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Introducao

Esta coletanea de artigos que ora organizamos num formato de livro
eletronico, objetivando inicialmente ofertar aos alunos do Ensino a
distancia (EAD) o material da disciplina optativa “Tépicos Especiais
de Historia Antiga e Medieval” que enfoca as “Relacoes cristds ju-
daicas no ocidente tardo antigo e medieval”, envidando conhecer a
construcao do preconceito milenar anti judaico nas sociedades cris-
tas desde a origem do Cristianismo até o final do medievo.

Trata-se de uma coletanea de sete artigos publicados em periédi-
cos ou em obra coletiva e formatados em varias apresentacoes, tendo
em vista terem sido escrito entre 2000 e 2015, ou seja, durante uma
década e meia de trabalho de pesquisa. Assim sendo vale ressaltar
que ha diferentes formas de apresentar as notas, ora notas ameri-
canas, ora notas de rodapé; as referencias ficaram da mesma forma
que no original, ora destacando a obra ou o periédico em negrito,
ora em italico; o uso de maidsculas para ressaltar nomes proprios,
mas também palavras que se pretende destacar foi e ainda é nosso
“pecado capital”. Envidamos esforcos para superar em tempo, para
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publicar esta coletanea em tempo e tendo em vista, seu uso pelos
alunos. Desculpamo-nos desde ja por eventuais falhas neste ambito.

Agradecemos ao coordenador da area de Historia, prof. Dr. Ge-
raldo Antonio Soares pela iniciativa desta edicdo, mesmo diante do
severo corte de verbas e das dificuldades da UFES e do NEAD neste
ano de 2016.

Esta coletanea expressa e ilustra uma parte de nosso trabalho no
PPGHIS - Programa de P6s Graduacdo em Historia Social das Rela-
¢cOes Politicas — Mestrado e Doutorado do qual fazemos parte desde
2005, e que através de diversos coordenadores abriram espaco para
nosso trabalho de pesquisa. Nosso agradecimento para todos eles.

Espero que os leitores tenham uma leitura agradavel e que pro-
picie uma nova visao que critique o preconceito em geral e o anti
judaismo em especifico.

Vitoria, segundo semestre de 2016.

Sergir Hpertr Teldman
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£ntee o Imperium ¢ Loclesia:

05 judeus no Bairo Impatio

~ Diaspora ou dispersao judaica era um fato consumado no
~ final do seculo 1 a.C. Os judeus haviam sido deportados
. para a Babildnia ja em 586 a.C., e nunca mais voltaram

integralmente a sua patria ancestral. No periodo helenis-
tico, habitavam todo o Mediterraneo Oriental, mas principalmen-
te na Asia Menor, Siria, Egito (Alexandria especialmente), além da
Babilonia e da Pérsia. Organizaram-se em comunidades, obtiveram
direitos de autonomia, construiram suas sinagogas, escolas, cemité-
rios e, na maioria das vezes, dispunham de tribunais préprios com
plena autonomia juridica. Viviam separados do resto da populacao,
sem absorver integralmente seus costumes e crencas, ainda que isso
ocorresse de maneira parcial. Os problemas resultantes desse conta-
to, descreveremos adiante.

O avan¢o romano ao Oriente acabou por colocar a maioria dos ju-
deus sob o dominio romano. Os judeus eram uma religido muito an-
tiga quando entraram em contato com os romanos. Haviam saido de
um confronto armado, longo e dificil com o Império Seléucida, que
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tinha causado a revolta dos Macabeus (séc. 11 a.C.) que em médio pra-
Zo, criaram a dinastia dos Hashmoneus, e obtiveram a independéncia
de um Estado Judeu, durante cerca de um século. O eixo da luta dos
Macabeus fora a resisténcia judaica ao helenismo. Autores pagaos,
como o estdico Possidonio de Apaméia, afirmam a intencao do rei
seléucida Antioco IV, de aniquilar a “raca judaica”.'! O Estado Hash-
moneu se aliou a Roma, contra os seléucidas, e atingiu sua maxima
expansao territorial. Por ironia, a heleniza¢cdo continuara no reino
hashmoneu. A conquista de Pompeu (63 a.C.) encerrou este breve pe-
riodo de independéncia judaica.

Apesar dos confrontos agudos entre o espirito de liberdade e o
estilo judaico de existéncia sob o dominio imperial, o Império

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO OO
Medieval woodcut depicting the draining of a Christian infant’s blood in a supposed
Jewish rite. Site: http://fiddIrts.blogspot.com.br/2013/09/nazis-nietzche-and-narrative.html
“[...] pois, tnica entre todas as nagdes, ela se recusava a ter qualquer rela¢do de sociedade
com os outros povos, e os considerava todos como inimigos...” apud POLIAKOV, Leon. De
Cristo aos judeus da corte. Sio Paulo: Perspectiva, 1979, p.4
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considerava o Judaismo como “religio licita” e a tolerancia seria uma
norma no Império Romano. O paganismo vigente no Império tinha
postura de tolerancia, mas ao mesmo tempo, em alguns grupos, de
certo escarnio e incompreensio em relacdo as normas e crencas do
monoteismo ético judaico.

E celebre a descricdo do gesto de Pompeu, quando violou as proi-
bicoes dos sacerdotes e penetrou no Santo dos Santos, ou seja, o sa-
grado recinto do templo de Jerusalém, e nada 1a encontrou.” O fato
de ndo haver imagens e a rigida negacao da idolatria entre os judeus,
foram muitas vezes vistos como uma forma de ateismo. Tacito des-
creve a invasao de Pompeu ao Santo dos Santos, a inexisténcia ali de
imagens de deuses, e que o lugar era vazio e que ndo havia segredos
no santuario.’

A postura oficial de tolerancia religiosa teve em Julio César um
de seus esteios. Mesmo proibindo diversos cultos politeistas que
degeneravam em orgias, respeitosamente protegeu o culto judaico
e permitiu o envio de contribuicdes de seguidores judeus da Dias-
pora ao templo de Jerusalém.* O mesmo se deu com Augusto, que
reforcou e ampliou os direitos judaicos, defendendo o templo, seu
tesouro, o Shabat (dia do descanso sagrado dos judeus), suas sina-
gogas e suas propriedades e direitos. ° Estas e outras leis e praticas

GRAYZEL, Salomon. Histéria geral dos judeus. Rio de Janeiro: Tradicdo, 1967, p.93. V.
também: BORGER, Hans. Uma histdria do povo judeu. Sao Paulo: Sefer, 1999, p.181

TACITO, Historia, V, 9 : “Nulla intus deum effigie, vacuam sedem et inania arcana”. V.
também POLIAKQV, op. cit., p. 9

ZELKOVICZ, Hirsh. Judaismo y antisemitismo a la luz de la histéria. Bogotd: Nohra,
1969, p.32. V. também GRAYZEL, op. cit., p.94; BORGER, op. cit., p. 185

Ibid, p.33. “...que los judios puedem aprovechar del derecho... de vivir de acuerdo com sus
préprias leyes...”
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asseguraram a manutencdo de uma autonomia judaica durante
todo o Alto Império, até mesmo durante os periodos em que os ju-
deus se revoltaram contra Roma.

As Unicas excecdes notaveis foram os decretos do imperador
Adriano, no século 11 d. C. Isso ndo impediu os pensadores greco-ro-
manos de ironizar e satirizar o judaismo em seus escritos e em seus
discursos. Ha uma variedade de leituras dessa animosidade paga aos
judeus. Poliakov define-a como o “anti-semitismo pagao” e como o

x "

antecessor do “anti-semitismo cristao”. Preferimos nao fazer uso
deste termo: fica mais adequado “anti-judaismo”.

A tradicdo judaica elabora uma simbolica alegoria da condicao ju-
daica na Diaspora. No Livro de Ester, temos um celebre confronto en-
tre o ministro do rei persa Assuero (Xerxes?), denominado Haman,
e o judeu Mardoqueu (Mordechai). Trata se de uma histéria escrita
provavelmente no periodo helenistico e que seria uma licao para os
judeus, mesmo voltando-se aos exemplos do passado, para que nao
se helenizassem. O choque central é diante da negativa do judeu de
se curvar ante o poderoso ministro. A exigéncia de se curvar diante
dos poderosos também chocou os macedénios quando foi adotada
por Alexandre Magno na Babildnia, ja que era tipico da cultura orien-
tal, mas ndo da grega. A denominada “proskynesis” gerou protestos
entre os macedonios.® O mesmo se deu com os judeus, e a reacao do
ministro Haman mostra sua intolerancia para com os judeus.” Na

ARRIANO IV.10.5 -12.5 apud AUSTIN, M. M. The hellenistic world from Alexander to
the roman conquest: a selection of ancient sources in translation. Cambridge: Cambridge
University Press,s.d., p.22-25

ESTER, cap. 3,vers. 8 “No meio dos povos, em todas as provincias de teu reino, estd espa-
lhado um povo a parte. Suas leis ndo se parecem com as de nenhum outro e as leis reais sdo
para eles letra morta.”

> >| MODULOI <=~ §



visdo de Haman, tratar-se-ia de um povo que nao se adapta as leis do
reino e dos povos. E uma raiz do preconceito anti-judaico que sera
aumentada no periodo romano.

Mas como era o mundo judeu nessa época, em meados do ultimo
século a.C. e inicio do primeiro século da Era Comum? As comunida-
des judaicas espalhadas pelo Mediterraneo Oriental viviam isoladas
de maneira relativa. Considerando-se o Império Romano apenas, es-
tima-se que havia cerca de um milhdo de judeus na Palestina e cerca
de trés a quatro milhdes destes, na Diaspora, entre a Asia Menor e 0
Egito, até na Espanha.

As ocupacdes judaicas eram as mais variadas possiveis: campo-
neses no Egito, Asia Menor e Espanha; artesios de todos os tipos, em
especial vidraria, ourivesaria, tintura de tecidos, tecelagem; e mesmo
comerciantes. Nada os caracteriza como um povo-classe ou como um
grupo dedicado a uma Unica profissao e alijado da terra.® O conceito
marxista de um povo-classe nao se adapta ao periodo imperial tanto
no Alto, quanto no Baixo Império e também ao inicio da Antigiiida-
de Tardia. Havia comprovadamente um grande numero de soldados
mercenarios judeus e de funcionarios da administracao imperial.

Ainda que neste ambito houvesse certa igualdade entre judeus e
gentios, 0 mesmo nio se dava na vida religiosa. Os trés primeiros
mandamentos excluiam os judeus do culto dos deuses da polis e do
Império. Como ficou bem demonstrado, no trabalho de J. Pinsky, ja
nacidade de Alexandria, no periodo Lagida, os judeus eram cidadaos,

GOOBOOHHHIHHHHHIIHHOHIIHHHIHHIHHISHHIHHHIIHHOHIHHHIH IO

BEN SASSON(ed.). Toldot am lIsrael (History of the jewish people). ed. hebraica.Tel Aviv:
Dvir, 1969. No final do volume | e no inicio do vol. Il, os autores arrolam diversas profissoes
judaicas neste periodo. Hd na Mishnd e na Guemard diversos nomes de rabinos que tém
como apelido suas profissdes: sapateiros, carpinteiros e funileiros.
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mas com direitos exclusivos. Tinham bairros especiais, direitos es-
peciais e relativa autonomia.’ Nao cultuavam os deuses da polis e
ndo o fizeram com os deuses do Império Romano. Isso gerou confli-
tos diversos nas cidades helenizadas do Oriente, durante o periodo
romano entre judeus e nao judeus. Tanto em Alexandria, quanto em
Antioquia, Damasco, Cesaréia e até em Roma, houve choques arma-
dos em varios periodos. O governo romano tentava sempre manter a
ordem e ndo se posicionava, nem contra nem a favor dos grupos. Isso
exclui as tentativas judaicas de se revoltar contra Roma.

Os romanos cultos tinham criticas a varios habitos e costumes
judaicos. A circuncisiao foi vista por Adriano como castracao, e
proibida durante sua estada no Oriente (128-32). Segundo Johnson,
Adriano tinha tal aversao pela circuncisao, que a proibiu sob ameaca
de pena de morte.'” Se a circuncisao é o simbolo da eleicdo, a visao
irbnica de varios pensadores romanos mostra um aspecto que sera
de importancia capital, anos depois, nas discussdes entre judeus e
cristdos. De acordo a Poliakov, os comentarios sio agressivamente
irdnicos: “[...] curtius judaeis, escreveu Horacio; recutitus, ironizava
Marcial, e Catulo fala de verpus priapus ille [...]”."" O mesmo autor re-
lata que o proselitismo judaico, tao intenso nessa época, preocupava
os intelectuais romanos de sua época. Os judeus eram considerados
ora rebeldes, audaciosos ora covardes e despreziveis. Cita opinides:

“Horacio e Juvenal ridicularizam os neoéfitos judeus em suas sa-
tiras: Valério Maximo acusa os judeus “de corromper os costumes

OOOVOOOOVOGOODOODOOCODOOIODOOVOIDOOOODODIODOOVOIOODOOOODOODODOOIONDO

PINSKY, Jaime. Os judeus no Egito helenistico. Assis: F.F.C.L. de Assis (UNESP), 1971 V.
também BEREZIN, Rifka(ed.). Caminhos do povo judeu. Sio Paulo: FISESP, 1975, V.III

JOHNSON, Paul. Histéria dos judeus. Rio de Janeiro: Imago, 1989, p.144
POLIAKQV, op.cit., p.7
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romanos pelo culto de Jupiter Sabazios”, e Séneca afirma que as “pra-
ticas desta nacao celerada prevaleceram tanto que sao acolhidas em
todo o universo; os vencidos deram leis aos vencedores.”

O proselitismo judaico intenso nesse periodo, ja existia havia al-
guns séculos. Havia duas categorias de prosélitos: (1) os prosélitos
perfeitos, que eram circuncidados e faziam os banhos rituais (mi-
kve) e obtinham um grau de igualdade com os demais judeus, sen-
do considerados filhos de Abrado; (2) uma categoria bem maior de
“tementes de Deus ou “sebomenoi”, que freqiientavam as sinagogas,
guardavam o Shabat e seguiam muitas das prescricdes judaicas.
Também denominados “metuentes” ou prosélitos da porta, pois as-
sistiam aos servicos religiosos no fundo da sinagoga, muitas vezes,
convertiam seus filhos ao Judaismo, circuncidando-os e integran-
do-os de maneira plena. Durante as pregacdes dos apostolos, muitos
destes se converteram ao Cristianismo."” Juvenal satirizou numa de
suas obras “os pais cujos exemplos corrompem os filhos”."* A cren-
¢a judaica no mandamento “crescei e multiplicai-vos” fez com que
os judeus tivessem muitos filhos e os considerassem uma béncao
divina. Contudo, ha entre os pagdos certos criticos que véem nisso
imoralidade e devassidao.

Os Padres da Igreja adeptos do monaquismo, da continéncia e
do controle da sexualidade, encararam de maneira negativa esta vi-
sdo judaica. Associar os judeus com a devassiddo e a cupidez sera

Id., ibid.,p.9

GRAYZEL, op. cit., p. 119 et. seq.; v. também BORGER, op. cit., p.238-239

JUVENAL, Sdtira XIV, apud POLIAKQV, op.cit., p.10

FONTETTE, Francois de. Histéria do anti-semitismo. Rio de Janeiro:Zahar, s.d., p.31
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freqliente, e se repetira em toda a Idade Média. O Shabat (dia sagrado
do descanso) era admirado por alguns e criticado por outros. Flaco,
prefeito do Egito, em 38 d.C. determinou que seria proibido aos ju-
deus celebrar o Shabat, apesar das leis de Roma que protegiam este
costume e determinavam que fosse respeitado.

O mesmo Flaco, instado pela populacdo de Alexandria, exigiu que
os judeus colocassem a estatua de Caio Caligula, Imperador romano,
nas sinagogas. Era para “iguala-los” (aos judeus) com os demais ha-
bitantes que deviam colocar estatuas do soberano em seus templos.
Mesmo sabendo que a religido judaica proibia esta idolatria e que
Roma isentava-os de servir a imagens, Flaco quis ser lisonjeiro com
o Imperador, pessoa de mente perturbada que se declarara deus. A
resisténcia judaica causou violéncias de Flaco contra os lideres da
comunidade e ocasionou reacdes e saques as casas dos judeus ale-
xandrinos, pela turba que se sentiu protegida pelo prefeito romano.
Ao final desses conflitos, duas delegacdes vao a Roma pedir justica
ao insano imperador. De um lado, o fil6sofo Filon e, do outro, o co-
nhecido Apion. O resultado é desfavoravel aos judeus, mesmo sendo
Flaco destituido. Com a morte de Caligula, estalam choques arma-
dos entre as duas alas. O novo imperador, Claudio, age com energia
e reprime a violéncia, restaura a autonomia judaica e adverte ambos
os lados. 7 Durante o reinado do mesmo Caligula, este decretara que
uma estatua sua fosse colocada no Templo de Jerusalém, mas o go-
vernador geral da Siria, de nome Petronio no caminho de Jerusalém,

QOO0 OOV OO0
Id., ibid, p.7 citando Filon de Alexandria
GRAYZEL, op. cit., p. 122-123

> Dl =



se vé pressionado e acaba retornando para obter mais apoio militar.
Neste intervalo, Caligula é assassinado.

Esses exemplos descritos acima ilustram o agudo relacionamen-
to entre romanos pagaos e os judeus. Dezenas de levantes e choques
ocorreram durante o dominio romano. Citaremos apenas trés destes
para ilustrar a grandeza do conflito. Conforme nos relata, com inu-
meros detalhes, o historiador judeu Flavius Josefus, na sua obra clas-
sica “As guerras judaicas”, a guerra estalou em 66 d.C. e se concluiu
em 70 d.C., com perdas elevadas para ambos os lados e com o cerco
e destruicdo de Jerusalém e do Templo.” O outro grave confronto
armado se deu nas comunidades judaicas da Diaspora, em especial
na Cirenaica, Egito e na ilha de Chipre em 115 d.C. O massacre dos
revoltosos foi violento, com milhares de mortos e cativos vendidos
COMO escravos.

E poucos anos depois, entre os anos de 132 e 135, 0COrreu Novo
levante na Palestina, liderado por Shimon Bar Kosiba ou Bar Kochba.
Foi na esteira de uma promessa do imperador Adriano que inicial-
mente prometera reconstruir Jerusalém e talvez o Templo. Mas, em
seguida, voltou atras e resolveu construir uma cidade helénica e um
templo a Jupiter Capitolino. Além disso, proibiu a circuncisao como
citamos anteriormente. A consternacao judaica foi geral e bastou
Adriano voltar de sua estada no Oriente, para estalar uma violenta
revolta.”’ As perdas humanas de cada lado foram imensas e a des-

OO OO OO0
BORGER, op. cit., p.205

JOSEFO, Flavio. Sele¢des de Flavio Josefo. Sao Paulo: Edameris, 1974, p. 209-319. V.
também GRAYZEL, op.cit., p. 125-135; BORGER,op.cit., p.215-227; JOHNSON, op.cit.,138-142

GRAYZEL, op.cit., p. 138; BORGER, op. cit. p. 241
JOHNSON, op.cit., p. 144-145; BORGER, op.cit., 246-248; GRAYZEL, op. cit.,139-140
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truicdo daJudéia se acentuou ainda mais. Nesse periodo, a separacao
de judeus e cristdos se acentuou ainda mais e muitos autores véem,
nesse momento, o ponto de cisdo definitivo entre judeus e cristaos,
mas abordaremos este tema mais adiante.

O que nos interessa ressaltar agora é o aspecto dos direitos civis
dos judeus. Os imperadores Vespasiano e Tito, e no séc. 11, Adriano,
mesmo tendo submetido, massacrado e escravizado os revoltosos ju-
deus, ap6s suas revoltas nio retiraram os direitos civis dos demais
judeus. Ainda que pressionados, pelos cidadaos pagaos de Antioquia
e Alexandria, a punir os judeus e retirar seus direitos de cidadania,
esta proposta nao foi aceita por nenhum dos imperadores que repri-
miram as grandes revoltas.

A posicao anti-judaica de Adriano, proibindo a circuncisao, o es-
tudo da Tord ou Pentateuco e a celebracao do Shabat nio fez com que
ele retirasse a isencao judaica do culto imperial. A sua incompreen-
sdo da maneira de ser judaica e de seus costumes era evidente. Mas
Adriano achava que os direitos judaicos ndo deveriam ser suprimi-
dos desde que nao se chocassem com os costumes da maioria. Na
sua visdo, a circuncisao e o Shabat iam contra os costumes do resto
da populacao.

No periodo antonino, os direitos de cidadania dos judeus nio se
alteraram. No dizer do historiador Salo Baron: “[...] parece que en la
época de los Antoninos los judios gozaron en el plano individual de tan-
tos derechos como en el periodo claudino”.” O imperador Antonino Pio,
sucessor de Adriano, revogara as medidas anti-judaicas do mesmo,
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restaurando a estabilidade. O periodo Antonino é considerado relati-
vamente bom para os judeus. Nos anos seguintes, do mesmo século
11, 0s sabios da Palestina, liderados pelos rabinos Meir e Iehuda Ha-
nassi, editam a Mishnd (Lei Oral), que sera a primeira parte do Tal-
mud. A tradicao diz que rabi Iehuda tinha boas relacdes com o impe-
rador romano, e isso facilitou sua obra de solidificacao da lei.** Isto
significa que a autonomia judaica, apesar dos sobressaltos das revol-
tas e da repressao que as seguiu, ndo foi abolida, salvo sob Adriano.

O Sinédrio se manteve por mais alguns séculos, e o Patriarca
(Nassi) seguiu sendo reconhecido como a autoridade judaica diante
do governo romano. O Sinédrio cumpria as fun¢des de poder legis-
lativo e judiciario, além de ser uma academia que formava rabinos,
escribas, juizes e professores. Isso no contexto dos séculos 11, 111 e
parte do séc. 1v. Os imperadores nao alteraram estes direitos, nem
o direito de cidadania, nesse periodo. A tradicdo judaica dessa épo-
ca ndo poupou criticas aos romanos, seus inimigos e repressores.
Mas nunca menciona “discriminaciones abiertas en lo que concierne a
los derechos civiles judios”.”> Os abusos de poder de governadores, 0s
impostos pesados que recaiam sobre a populacao, a necessidade de
hospedar e alimentar as legides no inverno, tornou a vida judaica na
Palestina muito dificil nesse periodo e causaram fuga e emigracao
para outras partes do Império ou para a Babildnia - aumentando a
Diaspora e esvaziando a Palestina.
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Somando-se a esses problemas, os judeus terdo uma sensivel mu-
dancgade status, quando Constantino ascende ao poder e aproxima-se
dos cristaos. O inicio do processo de aproximacao do Império com o
Cristianismo, som a égide de Constantino, o Grande (306-337), cons-
tituir-se-a uma grande reviravolta. Inicialmente, numa mudanca de
postura, o Império, que perseguira de maneira agressiva os cristaos,
proclama a liberdade de culto, através do pseudo-édito de Milao (313
a.C.). O Cristianismo adquire estatuto de igualdade com as demais
religides. A vitoria definitiva de Constantino fortalece ainda mais a
Igreja. Constantino interfere na religido crista no Concilio de Nicéia
(325 d.C.) tratando de definir uma unidade e a definicao dos dogmas.

As razoes da atitude de Constantino eram estratégicas. A sua con-
viccao religiosa fica sendo uma grande duvida, para muitos historia-
dores, pois a obra de Eusébio de Cesaréia trata de fazé-lo se encaixar
no modelo de imperador cristao “exemplar”. Na realidade, sua con-
versao s6 ocorrera um pouco antes de sua morte. A mudanca alterara
a postura da Igreja, de oprimida a opressora.

A Igreja adota uma postura de autoritarismo, semelhante ao des-
potismo oriental adotado pelos Imperadores romanos. A Igreja nao
se contentara com a igualdade: quer a exclusividade. Pressoes, per-
seguicdes e repressio aos cristdos heréticos serao a tonica das rela-
cOes entre o poder encarnado na unido da Igreja com o imperador,
contra os dissidentes, denominados hereges. Arianos, nestorianos,
ebionitas e muitos outros serao considerados um perigo a ortodoxia.
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Os judeus serdo incluidos lado a lado com os hereges e opositores.
O pacto entre o Imperador e a Igreja trara para a comunidade judaica
uma mudanga de status civil. Ocorrem proibi¢des de conversao ao
Judaismo tanto de cristaos quanto de pagaos; tributos especiais sao
impostos aos judeus; e seus direitos civis sdo limitados. Limitare-
mos a nossa analise as relacdes entre o Estado e os judeus, deixando
para outro artigo as relacdes da Igreja com os judeus. E obvio que
deste ponto em diante a legislacdo canodnica e a legisla¢ao imperial
se influenciam e se misturam de maneira complexa. A legislacdao
dos concilios, como o de Nicéia, foi decretada pelos bispos e pelo
imperador.

Escolhemos prosseguir analisando apenas a legislacdo imperial.
O Império passa violar o antigo principio de igualdade de direitos,
que mesmo nao sendo escrito, era consuetudinario. Os judeus per-
dem seus direitos ou os tém cerceados, a partir de Constantino.

Numa lei datada de 18 de outubro de 315, Constantino determina
que se impeca e se punam 0s judeus, sua lideranca, etnarcas e pa-
triarcas (maiouribus eorum et patriarchis), se depois de a lei ser pro-
mulgada ousarem apedrejar ou empregar qualquer forma de “loucu-
ra” (saxis aut aulio furoris genere) contra qualquer pessoa que escape
de sua seita e se dirija a servir a Deus (qui eorum feralem fugerit sec-
tam et ad dei cultum respexerit). Quem o fizer sera queimado, junto
com seus ajudantes (mox flammis dedendus est et cum omnibus suis
participibus concremandus). E acrescenta que, se alguma pessoa do
povo se converter a esta seita corrompida (nefariam sectam), sofrera
junto com eles as penas correspondentes.”’ A separacao dos judeus
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e das mulheres nao judias, forcando a endogamia e impedindo os
casamentos mistos e a provavel conversao de mulheres nao judias
ao Judaismo, foi decretada por Constancio, filho de Constantino, em
lei de 13 de agosto de 339. O texto fala das mulheres, que trabalham
nas tecelagens/fabricas imperiais (in gynaeceo nostro ante versatas) e
manda os judeus as restituirem as fabricas (restitui gynaeceo), caso,
em sua loucura (in turpitudinis suae), as tenham desposado/tomado
(duxere consortium). O desrespeito pela ordem imperial (si hoc fece-
rint) seria punido com a pena capital (capitali periculo subiugentur).

Na mesma data, 0 mesmo Constancio aborda um dos temas mais
sensiveis das relacdes entre judeus e cristaos, na Antigiiidade Tardia
e durante toda a Idade Média: a posse de escravos. Se os judeus pos-
suissem escravos, poderiam influencia-los e converté-los ao seu cre-
do. O eixo central desta lei e de muitas outras similares seria impe-
dir o proselitismo judaico, por todas as maneiras e vias. Havia uma
lei no Pentateuco pela qual um judeu nio podia manter outro judeu
na escravidao por mais de seis anos,”” no denominado ano sabatico.
Portanto, ser escravo de um judeu e se converter a crenca do amo era
bastante atraente. Tratava-se, portanto, de um perigo para a expan-
sao do Cristianismo. Constancio legisla que “se alguém entre os ju-
deus adquirir um escravo de outra seita ou nacao (mancipium sectae
alterius seu nationis crediderit conparandum), devera ser confiscado
pelo tesouro imperial/fisco (mancipium fisco protinus vindicetur).

Se, além de adquirir o escravo, o judeu ousou circuncida-lo (si
vero emptum circumciderit), ndo seria apenas punido com multa (non
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solum mancipium damno multetur), mas também receberia a pena
capital (verum etiam capitali sententia puniatur).”® A rigidez demons-
tra claramente a intencao do legislador de impedir a circuncisao e
o proselitismo. O termo “damno” reflete que o escravo, geralmente
reificado, estava sendo prejudicado, e a lei do Estado punia com se-
veridade, o grave crime de converter um escravo, sem direitos, a seita
proscrita.

Adiante, a mesma lei de Constancio, aborda o caso de judeus ad-
quirirem escravos da venerada fé, digna de respeito (Quod se vene-
randae fidei conscia mancipia Iudaeus mercari non dubitet): estes de-
verdo ser retirados dos judeus, sem maiores sancoes e penas.’’ Essa
continuacao da lei demonstra que a preocupacao se concentra muito
mais nas conversdes (pena de morte) do que na posse provisoria de
escravos (pena de confisco).

A ascensdo ao trono de Juliano, o Apdstata (termo alcunhado pe-
los cristdos), mudara esse panorama. O Imperador de formacdo paga
e conhecedor da cultura classica, tentou reviver o paganismo. Nao
perseguiu as minorias, mas teve a intencdo de ajudar algumas delas.
O Judaismo foi agraciado com uma postura bem tolerante. Mas isso
cessou ap6s a morte de Juliano. O crescente poder da Igreja, o contro-
le imperial sobre as conversdes ao Judaismo, a forte propaganda an-
ti-judaica, comecam a gerar acOes e reacOes anti-judaicas em muitos
setores da populacdo. Os imperadores sentem que isso vai contra a
tradicional tolerancia imperial e resolvem conter excessos da turba
contra os judeus.
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Nesse contexto, temos uma lei de Teodésio I, datada de 29 de se-
tembro de 393, que define limites e tenta impedir perseguicoes aos
judeus, tais como destruicdo e queima de sinagogas. Como toda lei
surge para resolver um problema existente ou surgido, deduzimos
que a violéncia e a destruicdo era um fato real e preocupante. No
texto se recorda que o Judaismo era uma religido licita e permitida
(Iudaeorum sectam nulla lege prohibitam satis constat), e isso era tra-
dicional dentro do Império. Por isso o legislador declara sua preo-
cupag¢do com a maneira pela qual se estavam fechando e interditan-
do sinagogas (Unde graviter commovemur interdictos quibusdam locis
eorum fuisse conventus). E prossegue afirmando a proibicdo de que
cristaos destruam e/ou saqueiem as sinagogas em nome da religiao
crista (qui sub Christianae religionis nomine inlicita quaeque praesu-
munt et destruere synagogas adque expoliare conantur, congrua seve-
ritate cohibebit).

A questdo é analisar, de que modo a lei espelha a realidade e cor-
responde a um anseio dos cidadios politicamente ativos. Muitas
vezes a lei tenta coibir desejos e anseios de certos setores da po-
pulacdo, sem sucesso. Acreditamos que esta lei tenha relacdo com
0 episodio ocorrido em Callinicum no Eufrates, numa regiao onde
o conflito entre 0os romanos e 0s partas tornava ainda mais aguda
as relacOes entre os povos e religides que ali habitavam. Uma sina-
goga foi destruida e queimada por uma turba cristd, instigada pelo
bispo local. Teodésio decidiu fazer prevalecer a lei e a ordem, ainda
mais numa regiao de dificil controle e préxima a fronteira. Ordenou
que a sinagoga fosse reconstruida as expensas dos cristdos. Ele foi
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acerbamente censurado pelo mais influente dos prelados cristdaos de
sua época, o Bispo Ambrosio de Mildo. Este advertiu o imperador de
que a ordem imperial era prejudicial para o prestigio da Igreja. A lei
civil deveria ser submetida aos interesses religiosos.* O evento ocor-
reu em 388, e a lei de Teododsio é datada de 393. Baron se refere a este
evento de maneira critica e conclui que se trata do inicio de um pro-

‘

cesso. Diz que a reacdo de Ambrésio esta “pressagiando asi los futuros
intentos de imponer la hegemonia papal sobre el imperio de Ocidente”.
A submissdo de Teod6sio ndo nos parece absoluta, em vista da lei de
393. Mas, para sentirmos a evolucdo das posturas imperiais, basta
vermos outro episddio ocorrido em 489, ou seja, um século depois
com o imperador oriental Heraclio. Ao saber que a sinagoga de Ale-
xandria havia sido incendiada pelos cristdos da cidade, que queima-
ram juntos os 0ssos dos judeus sepultados nas cercanias, exclamou:
por que ndo queimaram os judeus vivos junto com 0s mortos?

A forte presenca judaica em cargos de administracao e em car-
gos militares sera o préximo alvo da legislacdao. Como podem judeus
infiéis e cegos dominar ou dar ordens a fiéis cristdos? A lei adiante
mencionada mostra um destes inlimeros casos de cargos retirados e
fechados aos judeus na administracao imperial. Em lei datada de 22
de abril de 404, Arcadio e Honoério determinam que os judeus e sa-
maritanos que agissem como fiscais do servico publico civil (qui sibi
agentum in rebus privilegio) e se vangloriassem (blandiuntur), ou seja,
se considerassem superiores aos cristaos, deveriam ser retirados de
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todos os cargos do servico imperial (ommni militia privandos esse cen-
semus).”° Mas algumas vezes os Imperadores repetiam leis e regras
de tolerancia, dentro da tradicao do paganismo que o Império sem-
pre defendeu. Esta ambivaléncia acabara sendo herdada pela Igreja
no Ocidente, e mesmo sendo inferiorizados e cerceados em varios
setores, 0s judeus ndo eram destruidos, nem convertidos a forca.
Uma das leis imperiais do século v declara o direito dos judeus de
ndo se apresentar em tribunais, e ndo dar continuidade a negdcios
(ne sub abtentu negotii publici vel privati), no dia sagrado de descanso
do Shabat (sacratum diem sabbati).”” Essa lei fica em contradicao com
a postura de outras leis, mas se explica pela tradicao imperial de to-
lerancia. Concluindo de maneira concisa: o status judaico se altera
no Baixo Império. De uma minoria tolerada e protegida, os judeus
passam a um status de comunidade marcada, discriminada e consi-
derada perigosa e nociva. O controle do Estado se exerce para separar
os judeus e impedir sua influéncia na comunidade crista, criando a
base juridica que prevalecera em toda a Idade Média. O cerco esta
fechado. o~
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A Igreja ¢ a “questao judaica”;
¢ Zuscbio 0¢ Cesartia a Gregorio IMagno

g imagem dos judeus no periodo tardo antigo foi analisada

~ poralguns autores e optamos por té-los como referéncia,

. na nossa abordagem das fontes estudadas.** Escolhemos

COmo marco para iniciar nossa analise, o século 1v, quan-
do a Igreja conseguiu inverter sua posicao de oprimida, para domi-
nadora. Com Constantino, a transicao do império pagao para o cris-
tdo foi relativamente rapida. Os concilios consolidam a ortodoxia,
definem os dogmas basicos e reprimem as heresias. O paganismo
ainda ensaia um renascimento com Juliano o Apdstata, mas em vao.
A medida que o paganismo morria e as heresias cristds declinavam,
os pensadores e padres da Igreja, passam a encarar cada vez mais o
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O conflito entre a Jgueja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

Judaismo como uma ameaca a fé e o ultimo obstaculo para a unida-
de. Retomam 0s mesmos temas dos primeiros polemistas, sem en-
fatizar mais a eleicao da Igreja e a repulsa a Israel, mas preocupados
com a manutengao e a resisténcia do Judaismo e com o fascinio que
este exerce sobre muitos cristdos: querem destruir a influéncia ju-
daica e de-judaizar o Cristianismo. Utilizam-se dos textos do Velho
Testamento, para demonstrar a perversidade dos judeus e dali reco-
lhem uma imensidao de trechos comprobatérios que demonstram a
iniqiiidade e a teimosia dos judeus em ndo aceitar o Redentor. A der-
rota dos judeus nas revoltas contra Roma (66-70 d.C; 132-135 d. C.), a
destruicdo do templo Sagrado (70 d.C.) e a dispersao dos judeus pelo
mundo antigo, sem uma patria. Uma releitura da histéria judaica foi
elaborada por alguns destes pensadores cristaos. Um deles é Eusébio
de Cesaréia (m.340), que na primeira metade do século 1v apresentou
uma extensa obra em dois imensos volumes: o Preparatio Evangélica

-
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e o0 Demonstratio Evangélica.”” No primeiro, Eusébio prova a superio-
ridade e a grande antiguidade do Cristianismo, em compara¢ao com
outras religides. No segundo prova a superioridade do Cristianismo
sobre o0 Judaismo. O seu ponto de vista se fundamenta na diferencia-
cdo entre hebreus e judeus.® Os hebreus siao o povo mais antigo do
mundo e sua religido é a base da filosofia grega. Mas eles ndo eram
nem “judeus”, e nem “gentios”. Eles eram desde o principio, “cris-
tdos”, e viviam de uma maneira crista. Os Patriarcas, de “abencoada
memoria”, viviam de uma maneira crista, virtuosa e impregnada de
valores. Ao seu lado, os judeus, que carentes de valores receberam de
Moisés as tabuas da Lei, no intuito divino de regenera-los. Essa lei
nao tinha significado para os gentios e nem era necessaria para os
hebreus que viviam de maneira justa, sem precisar dela. A Lei tam-
bém tinha pouco uso para os judeus que viviam fora da Palestina, ja
que o Templo era necessario para cumprir um grande nimero des-
tas leis. Eusébio, afirma que se tratava de um expediente temporario
para os judeus. De Moisés até a Encarnacdo, os profetas insistiram na
superposicao da lei antiga por uma nova lei, superior e definitiva que
seria proposta de maneira definitiva no Novo Testamento*'. Eusébio
enfatiza o abandono dos judeus por Deus, através das inumeras criti-
cas e adverténcias feitas pelos profetas a0os mesmos, por seus erros e
por sua teimosia. Assim sendo diferencia os hebreus que na sua 6ti-
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ca, seriam cristdos primitivos, simbolizados pelos patriarcas, justos
e benignos, dos judeus, um povo menos importante que precisava
da Lei para refrear sua devassiddo, mas que nio seguiu as sendas
de Deus, apesar das adverténcias dos profetas.” No Ocidente cristao
vemos essa mesma interpretacdo, da parte de alguns teélogos, entre
0s quais salientamos Hilario de Poitiers (m. 367), que reinterpretou
a histéria judaica, no intuito de provar a perversidade judaica e seu
desprezo por Deus, ocasionado por sua desobediéncia e descrenca. O
desprezo de Hilario pelos judeus era fundamentado na crenga que os
judeus antes de receber a Lei, eram possuidos por um demoénio sujo
que a Lei expulsou, mas que voltou imediatamente ap6s a rejeicao
do Cristo Salvador. © Considera que o povo foi poderoso e iluminado
por Deus, em iniumeras passagens do texto sagrado: nas dez Pragas
e na saida do Egito; na passagem do Mar Vermelho; quando ouviu a
voz de Deus no sopé do Monte Sinai e muitas outras. Em oposicao,
Hilario considera o povo descrente e maldoso quando quis voltar ao
Egito; quando houve escassez de alimentos no deserto; quando acre-
ditou no bezerro de ouro; quando desrespeitou Moisés e se rebelou
contra ele; quando perseguiu e martirizou alguns dos profetas nao
acreditando nas suas adverténcias. A teimosia e a persisténcia na
sua maldade levou Deus a abandona-los. A construcao da figura do
judeu nas obras de Hilario e de Eusébio, assim como da maioria dos
autores da patristica se caracteriza pelo uso do plural. Raramente se

OOOOOOOOOOBOOOOBOOOOOOOBOOOOGOOBOOOOCOOBOCOOGOOOODOOOOOOOOOBOOIOBOE
Id., Ibid.

Hildrio de Poitiers, Comentdrio de Mateus, XIll, 22; Patrologia Latina, IX, p. 993, apud
PARKES, op. cit., 160. A citacao € a seguinte: “...before the Law was given the Jews were pos-
sessed of an unclean devil, which the Law for a time drove out, but which returned immedia-
tely after their rejection of Christ”

> Dl =



fala de um judeu ou de alguns judeus. Utiliza-se de uma generali-
zacao ao enfatizar sempre “os judeus”. Outro aspecto da construcao
do discurso é o uso de fatos do passado para justificar acusagdes no
presente. Os judeus da Antiguidade Tardia sdo “co autores” e res-
ponsaveis pelos atos de seus ancestrais. O anacronismo é evidente.
A imagem do judeu baseada nesta interpretacao é por vezes quase
caricatural.

Na segunda metade do século 1v, vemos um relativo crescimento
da agressividade nos textos patristicos. Gregoério de Nissa (331-396)
descreve os judeus como sendo “assassinos do Senhor, matadores
dos profetas, inimigos de Deus, desprezadores de Deus, adversarios
da Graga, inimigos da fé de seus pais, advogados do diabo, raca de
viboras, caluniadores, escarnecedores e desdenhadores da graga*”.

A atitude de Jerdbnimo (340-420) é diferente dos demais num as-
pecto fundamental: estudou hebraico com os rabinos e sabios ju-
deus, vivendo na Palestina (entre 386 e sua morte c. 420). Devido aos
seus conhecimentos de hebraico, fez a traducdo da Biblia, denomi-
nada Vulgata. Mesmo tendo esta proximidade com os judeus, nao
economiza adjetivos, sendo bastante agressivo. Chama-os de “ser-
pentes”, odiadores de todos os homens; a imagem deles é de Judas e
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Sao Gregdrio de Nissa, Homilias sobre a Ressureicao, 5, Patrologia Grega, 46:685 apud
FLANNERY, op.cit., p. 66. V. FONTETTE, op. cit., p. 32; V POLIAKOV, op. cit., p. 22 nesta ultima
obra, o tradutor do mesmo trecho refere-se: “Homicidas do Senhor, assassinos dos profetas,
rebeldes e odientos para com Deus, ultrajam a Lei, resistem a graca, repudiam a fé de seus
pais. Comparsas do diabo, raca de viboras, delatores, caluniadores,toldados de cérebro, fer-
mento farisaico, sinédrio dos deménios, malditos, execrdveis, lapidadores, inimigos de tudo
aquilo que é belo.”

O conflito entre a Jgteja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

0s salmos e preces sao “zurros de asnos”; assegura que eles amaldi-
¢oam os cristaos nas sinagogas.®

O maior expoente da patristica nesta vertente antijudaica é sem
davida Joao Cris6stomo (344-407). Sendo pregador na cidade de
Antioquia, aonde conviviam judeus e cristdos ha alguns séculos e
onde existia um renomado centro cultural no qual o Cristianismo
dialogou com o Helenismo, fazendo surgir uma respeitada escola
teoldgica que rivalizou com a escola de Alexandria. A viruléncia de
Criso6stomo é extrema e transmitida através de um discurso funda-
mentado nas Escrituras, mas profundamente agressivo em relacdao
aos judeus. Os estudiosos de uma maneira geral concordam nao ha-
ver razdes para tanto, mas tentam buscar explicacdes no texto de
seus oito sermoes, pronunciados em 387.“° A ameaca de uma revira-
volta paga era coisa do passado ja que Juliano o Apostata, falecera ha
cerca de duas décadas. Os judeus estavam sofrendo restricdes legais
diversas, por leis imperiais. A vitoria do Cristianismo era irreversi-
vel. A possivel razdo seria os contatos entre fiéis cristaos com os ju-
deus. A atracdo que a Sinagoga exercia e a enorme semelhanca entre
as duas religides que se baseavam nas Escrituras fizeram com que 0s
Padres da Igreja exercitassem uma de-judaiza¢do do Cristianismo,
que se inicia neste século e se prolonga por muitos mais. Separar
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Baseado nos textos de Jerénimo na Patrologia Latina: Epistolas 121, 5 (PL 22:1016);
Salmos 108 (PL, 26:1224); Amos, 5:23 (PL, 25:1054); Epistolas 112, 13 (PL, 22:924).

Os oito sermdes estdo na Patrologia Grega, XLVIII, 843-942. Citaremos pelo nimero
do sermao. O primeiro sermao € a parte mais aguda do ataque de Criséstomo. As homilias 2
a 5, sao mais centradas em questoes teoldgicas e de contetido mais brando. A sexta retoma
a abordagem inicial e descreve de maneira minuciosa os sofrimentos perpétuos dos judeus,
como punicao pela morte do Cristo. Os insultos estao contidos em todas as epistolas. FLAN-
NERY, op. cit., p. 66-68 e 293; PARKES, op. cit., p. 163-166. Usamos livremente as duas versoes
e ndo consultamos a versao grega, por dificuldades filoldgicas.
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“o irmao mais novo do irmao mais velho”, deixar claros os limites e
as diferencas entre os dois.” Nao ha noticias de incidentes graves e
nem de mas influéncias morais entre as duas comunidades. Crisos-
tomo descreve a sinagoga tendo como ponto de partida um trecho do
profeta Jeremias.** O trecho original fala da mulher repudiada pelo
marido e que dele se separa (Deus é o marido e a mulher repudiada
é Israel). Esta mulher se prostitui com outros homens e se torna im-
pura. O texto do profeta se prop0e a narrar e criticar a idolatria dos
habitantes do reino de Juda no periodo do Primeiro Templo (933-586
a.C.); provavelmente deve ter sido escrito no periodo pés-exilio (536
a. C-70 d.C.), mas é contextualizado em plena Antioquia no século
1v d.C. Trata-se de um artificio comum na exegese crista: o passado
descrito no texto sagrado é uma descricao do presente e uma pro-
fecia do futuro. O texto sagrado é atemporal: serve para qualquer
momento. Na descricao de Cris6stomo a Sinagoga seria um teatro
e uma “casa de meretricio”, uma caverna de salteadores e um antro
de animais ferozes (Sermao 6:5). Um lugar de vergonha e de ridiculo
(1:13), 0 domicilio do Diabo (1:6), tal como a alma judaica é possu-
ida pelo Diabo (1:4 e 1:6). Os judeus adoram o demonio; seus ritos
sdo criminosos e impuros (3:1). Estas dendncias sio entremeadas de
citacbes do texto biblico, nas quais se faz uma releitura. Os judeus
sdo descritos como seres corruptos e criminosos. Sao 0s assassinos
de Cristo (6:1). Esse crime é imperdoavel, nao pode ser oferecida ne-
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FLANNERY, op. cit., p. 66 afirma: “[...] ao que parece, algumas de suas ovelhas freqlien-
tavam sinagogas e lares judeus e provavelmente negociavam amuletos judeus.” PARKES, op.
cit., p. 164, acredita que: “[...] The only explanation of his bitterness contained in the sermons
themselves is the too close fellowship between Jews and Christians in Antioch.”

Jeremias, cap.3, versiculo1a s.
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nhuma indulgéncia (6:2) € nunca mais obterdo sua terra e nem re-
construirao seu Templo (6:2). Analisa a perda da terra e a destruicao
do Templo através de uma concep¢ao histdrica na qual Deus atua no
mundo e castiga os judeus por seus pecados. Nio entende a disper-
sdo dos judeus e a destruicao do Templo, como tendo sido causado
pelos imperadores. Tudo é obra divina e os imperadores siao o ins-
trumento da ira divina e da punicdo a descrenca dos judeus (6:2 e
6:4). Conclui que Deus odeia os judeus e sempre os odiara (1:7 e 6:4).
O 6dio e o desprezo aos judeus sao incitados no intuito de separar as
duas comunidades e objetivam uma definicdo da identidade crista
diferenciada da sinagoga. Este corte do corddo umbilical é feito de
maneira violenta. Nem o judeu comum escapa: é libidinoso, glutao
e beberrao. As caracteristicas hedonistas sao acentuadas: “bandidos
libidinosos, vorazes, avaros e pérfidos... 0s mais despreziveis dos se-
res humanos” (4:1). Assassinos possuidos pelo demonio a quem “a
devassidao e a embriaguez lhes deram modos dos porcos e do bode
robusto... s6 sabem uma coisa, encher a goela, embriagar-se, matar e
mutilar um ao outro” (1:4).
FIGURA 1 imagem medieval que
associa os judeus demarcados
com simbolos medievais ao
Diabo e a entidades satanicas.
A origem desta percepcdo dos
judeus remonta ao periodo
tardo antigo, ou seja, a Padres
fundadores da Igreja tais como
Criséstomo e Jerénimo, que ora
analisamos. Fonte: From title

page of "Der Juden Erbarkeit"
(1571)



Através de seu discurso, preocupado com a judaizacao entre al-
guns membros de seu rebanho, utilizando-se de uma interpretacao
anacronica das metaforas e da simbologia da Biblia Hebraica, e uma
aplicacdo direcionada das criticas aos judeus existentes nos Evange-
lhos, o pregador constréi de maneira eficaz um arsenal de acusacoes
e denuncias que iniciam um processo de demonizacao da comuni-
dade judaica. E assombroso o niumero de vezes que o Diabo aparece
no texto. Apesar de ndo ser o primeiro a relacionar os judeus com
o Diabo, Joao Criséstomo determina uma tendéncia que se mante-
ra por todo o medievo e seguira até o século xx: um mito de “longa
duracao”. A construcdo da imagem do judeu comeca a se delinear no
pensamento cristao tardo antigo.

O conflito entre a Jgueja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

Os mitos medievais antijudaicos tais como o judeu errante (a esquerda)
e a associacao dos judeus com o Anticristo e a atribuicdo de seu papel

no Juizo Final como associado ao mesmo, tem origem em percep¢oes dos
Pais/Padres da Igreja tardo antigos (a direita = Juizo Final e Anticristo).
FIGURA 2 O Judeu errante, Gustave Doré, 1852.

FIGURA 3 [luminura das cantigas de Santa Maria. 1284.

FIGURA 4 Antichrist, Lucas Cranach, Schedd, Nurberg CHroknik, 1493.

S

Agostinho (354-430) bispo de Hipona é um dos pilares da Igreja
neste periodo oferece uma contribuicao diferente na visdo dos ju-
deus, que influenciou na reflexdo teoldgica da Antiguidade Tardia
e do medievo de maneira profunda. A partir de sua formacao neo-
platénica, influenciado por Plotino e Porfirio, concebeu uma visao
hierarquica do mundo. “A ordem césmica tem uma totalidade com
duplo sentido: ndo ha nada fora do todo (mundo) e no interior do
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todo nada escapa a ordem”.” Afirmava que as verdades da fé ndo sao
atingiveis pela razdo, mas acreditava que através da razao seria pos-
sivel demonstrar o acerto da fé. Apoiado na interpretacdo platonica
considerava o mundo sensivel, um mero reflexo do mundo das idéias
e, portanto ilusério. A sua obra magna a “De Civitate Dei”, desenvolve
o conceito de que o mundo material perceptivel pelos cinco sentidos
geraria um conhecimento instavel, e que seria necessario descobrir
a esséncia das coisas e do mundo, as coisas imutaveis, tais como as
regras da matematica e os principios éticos do bem e do mal.*° Ape-
nas em Deus e nas coisas de Deus, reside a verdade absoluta, o co-
nhecimento e a sabedoria essenciais. Como o ser humano é dotado
de dupla natureza, pois possui corpo e alma, nao consegue ter aces-
so a verdade. Depende de Deus para ser iluminado. Deus é a fonte da
luz, que auxilia 0 homem na busca de seu mestre interior. A compre-
ensio varia de uma pessoa para outra, mas sempre passa pela ilumi-
nacao. A sua visdo histérica também passa por esta interpretacao.
Conceituando uma teleologia, providencialmente ordenada, define
sua visdo escatolégica da histéria. Dentro de sua visdo neoplatoni-
ca, concebe o homem dotado de uma dupla cidadania. Sendo forma-
do de corpo e espirito, seria ao mesmo tempo cidaddo deste mundo
material e imperfeito e a0 mesmo tempo, da cidade celestial. Divi-
de seus interesses e buscas entre o terreno (centrado no corpo e nos
desejos fisicos) e os ultraterrenos (na esfera da alma). Conceitua de

QOO OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO0
INACIO, I. C. & LUCA. T. R. O pensamento medieval. S3o Paulo: Atica, 1991, p. 24.
Id., Ibid., p. 25-26
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maneira clara a oposicao entre estes dois p6los.’' A cidade terrestre
esta em conflito com a celeste. A primeira esta fundamentada nos
impulsos terrenos, desejos e paixées movidas pelos sentidos e pelos
prazeres carnais, sendo estes baseados na natureza humana inferior
que corresponde a cidade inferior e terrena. A cidade de Deus esta
fundamentada na esperanca da paz celestial e da salvacao espiritual.
Ao final dos tempos, esta prevaleceria, ja que somente nela é possi-
vel a paz e s6 a cidade celestial é permanente e duradoura. Os reinos
terrenos vao caindo e perecendo tal como Roma caira no periodo em
que Agostinho vivera. Sua concepcao de histéria busca responder a
polémica suscitada pela queda da Roma crista nas maos dos barba-
ros visigodos através de Alarico (410). A ruina do Império ndao pode-
ria ser atribuida ao abandono dos deuses pagaos. A queda de Roma
sucedia no nivel da cidade terrena. Agostinho propde uma leitura
simbdlica e espiritual da histéria. A visao do tempo e da histéria na
concepcao agostiniana é ambivalente: trata-se de degradacao, mas
através da graca e da predestinacdo se transforma na prepara¢do do
Juizo final. Neste se separariam as duas cidades. Ndo categoriza a
Igreja com o reino de Deus e nem o poder secular como o poder do
mal, sendo como poderia haver a alianca entre os mesmos? Ainda
assim acredita que os herdeiros de Caim, marcados pelo mal e pela
impiedade, estao em permanente conflito com os herdeiros de Abel,
filhos da luz e da verdade, componentes e representantes da Igreja de
Cristo. Um conflito escatologico pode ser vislumbrado, baseado nos
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AGOSTINHO, A cidade de Deus. 2. ed., Sdo Paulo; Petropolis: Vozes, 1990; SANCTI AU-
RELII AUGUSTINI, De civitati Dei. In: Corpus christianorum: Series Latina, XLVIII, Turnholt:
Brepol, 1955,
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profetas e nos Evangelhos. Este seria o fim da histéria, que ele define
através da teologia, da profecia e da histéria mesma.

No que tange ao texto biblico, sabemos que Agostinho rechacara
as Escrituras na sua juventude, devido a sua visio maniqueista, pois
considerava os textos incoerentes devido a interpretacdo literal.”
Em contato com Ambrdésio, bispo de Milao se deixa seduzir pelo ne-
oplatonismo cristao que os sermdes deste lhe revelaram.”> Ambrosio
o convence da verdade do Cristianismo. Uma das afirmacdes basea-
das em Paulo que o convenceram foi “a letra mata enquanto o espi-
rito vivifica”.”* Quica um de seus maiores legados foi o de perpetu-
acao do saber classico, com um 6bvio grau de cristianizacdo. Nesse
sentido nao renuncia ao imenso saber classico que aprendera: trata
de cristianiza-lo. Concebe uma visao hierarquica do mundo, onde
a no¢ao de ordem ocupa um lugar de destaque. “O universo é uma
sucessdo de realidades escalonadas; a ordem césmica tem uma tota-
lidade com duplo sentido: ndo ha nada fora do mundo e no interior
do todo nada escapa a ordem. Deus, ordenador do universo, governa,
através de sua onipoténcia, tudo que os homens possuem, por mais
vil que seja”.”” Concebia 0 homem como um microcosmo aonde se
reproduz a realidade do universo: o homem é composto por espirito,
corpo e alma. Agostinho se tornou um franco defensor da alegoria,
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MARTINEZ, J. M. Hermeneutica biblica. Barcelona; Clie, 1987, p. 72. No texto diz: “Au-
gustin, conocedor de las objeciones maniqueas contra el Antiguo Testamento, con sus antro-
pomorfismos, y contra el cristianismo, encontré en ellas serias dificultades para abrazar le fe
cristiana”.

INACIO. & LUCA, op. cit., p.21.
MARTINEZ, op. cit., p.72.
INACIO & LUCA, op. cit., p. 23-24.
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que se coadunava com sua formacdo platénica.”® Cultivou todos os
géneros biblicos da época: homilias, comentarios, quaestiones, etc.
Usou bastante a tipologia tradicional e a alegoria veterotestamenta-
ria. Influenciado por Ticonio*’ faz uma interpretacio dos Salmos na
qual se “ouve” ndo s6 o salmista’® mas também Cristo e a Igreja.” Sua
obra denominada “De doctrina christiana” foi composta em boa parte
como um tratado de hermenéutica biblica.® Nesta obra aconselha o
estudo de linguas biblicas, e insiste na espiritualidade do intérpre-
te.”’ Conceitua a alegoria como sendo uma dadiva do Espirito Santo
“para estimular nossa inteligéncia®”. No seu entender “o processo de
decifrar o significado de um texto levava a uma melhor compreen-
sdo da verdade e era inerente a “lectio mondstica”.* Aceita a possibili-
dade de haver varias interpretacOes diferentes para o texto, pois isto
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ARTOLA, A. M. & CAROQ, J. M. S. Biblia y palabra de Dios. Estella (Espanha): Verbo Divi-
no, 1990, p.260. “Nada tiene de particular que en sus comienzos sea fuertemente alegorista,
método que ademds encontraba su justificacion teérica en el platonismo...”

Na Catholic Encyclopedia On Line (www.newadvent.org/cathen/), temos uma referencia
sobre Ticonio: “An African Donatist writer of the fourth century who appears to have had
some influence in St. Augustine”.

David, o autor dos Salmos de acordo a tradicao judaico-crista.

ARTOLA & CARO, op. cit., p. 260. Segundo os autores, Agostinho percebe a co-autoria do
texto dos Salmos, tanto por David quanto por Cristo.

PARKES, Malcolm. Ler, escrever, interpretar o texto: praticas monasticas na Alta Idade
Média. IN: CAVALLO, Guglielmo & CHARTIER, Roger. Histéria da leitura no mundo oci-
dental 1. S3o Paulo: Atica, 1998, p. 113. “O mais influente tratado sobre hermenéutica era o
de De doctrina christiana, de Santo Agostinho...”

ARTOLA & CARO, op. cit., p.260, dizem que Agostinho “aconseja el estudio de las lenguas
biblicas, que el mismo conoce poco e insiste en las disposiciones espirituales del intérprete”.

PARKES, Malcolm, op. cit., p. 113.

Id., Ibid., loc. cit. Acreditamos que a utilizacao de lectio monastica tenha o mesmo senti-
do da lectio divina isidoriana. Seria uma leitura e interpretacao crista do texto biblico.
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seria obra da providéncia divina, “que asi hd hecho possible el aumento
de la fecundidad del texto sagrado”.

E em que lugar os judeus entrariam na obra e na exegese agos-
tiniana? Agostinho apresenta certa ambivaléncia quando trata dos
judeus e do Judaismo. De um lado, nao entende como estes rejeitam
Cristo, mas fiel a tradicao paulina, espelha certa afeicao pelos mes-
mos, mesmo sendo severo e critico aos mesmos. Por outro lado, em
alguns aspectos se assemelha aos demais te6logos da Igreja tardo
antiga. O Judaismo € perverso e corrupto; a sua compreensao das Es-
crituras é distorcida e Considera os descendentes de Judas
responsaveis pela morte de Jesus e por tal atitude sao malditos e de-
verdo ser escravos. Até os judeus que se converterem ao Cristianismo
e que tenham recebido “o espirito de graca e misericordia, se arre-
penderdo de terem insultado Cristo na sua Paixdo, quando o virem
vir na sua majestade [...]”.” Isso significa que a culpa e o remorso
seguirdo estigmatizando os conversos e seus descendentes até o Ju-
izo Final. Agostinho também utiliza profecias biblicas descontextu-
alizadas do lugar e do momento, em que foram proferidas, para ana-
lisar o tempo presente e o tempo futuro. Os profetas Amos e Oséias
que profetizaram na primeira metade do século viiI a.C., no reino do
Norte (Israel), servem de exemplo. Usa de suas profecias, para justifi-
car a situacdo dos judeus no seu periodo (séc. 1ve v d.C.). Alcunha os
judeus de “israelitas carnais que agora nao créem em Cristo, mas vi-
rdo mais tarde a crer”. A insisténcia no tema da conversdo dos judeus
¢é repetida em varios trechos. Através de Oséias justifica a degrada-
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ARTOLA & CARO, op. cit., p. 260.

AGOSTINHO, A cidade de Deus. Lisboa: Fund. Calouste Gulbenkian, 1995, vol. lll, livro
XX, cap.30, p. 2117.
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¢do dos judeus no tempo de Agostinho: “Os filhos de Israel ficarao
durante muitos dias sem rei, sem governo, sem sacrificio, sem altar
sem sacerdocio, sem Revelacdo”.*° Ou seja, sem reino, desprotegidos
e dispersos; sem o seu Templo destruido pelos romanos e sem apoio
divino. E prossegue sob a inspiracdao do mesmo profeta: “Depois, 0s
filhos de Israel voltarao a buscar o Senhor, seu Deus, e David, seu
rei, e admirar-se-d0 no Senhor e nos seus beneficios nos ultimos
dias”.’” Deve se entender, no nome de David (ungido), o nome de Je-
sus (Cristo=ungido), pois explica Agostinho, de acordo ao Apdstolo
Paulo, “segundo a carne, nasceu da estirpe de David”.*® E encontra
a justificativa da Ressurreicdo de Cristo no terceiro dia, no mesmo
profeta Oséias: “Curar-nos-a depois de dois dias e ressuscitaremos
ao terceiro dia”.” E adiante Agostinho, baseado nos Salmos, fala da
cegueira judaica e da sua servidao, ressaltando que os que seguiram
o Cristo, se salvariam.”” Mas baseando-se nos Salmos, diz que para
aqueles que ndo perceberam a sua verdade que se “escurecam oS seus
olhos, para que ndo vejam; dobrem-se para sempre as suas costas”.

Agostinho nesta seqiiéncia critica os judeus pela maneira que 1éem
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Id., ibid., loc. cit. apud Oseias, cap. 3, vers. 4. “Quoniam diebus multis sedebunt filii Israel
sine rege, sine principe, sine sacrificio, sine altari, sine sacerdotio, sine manifestationibus”.

Id., ibid., loc.cit. apud Oseias cap. 3, vers. 5. “Et postea revertentur filii Israel et inquirent
Dominum Deum suum et David regem suum, et stupescent in dominio et in bonis ipsius in
novissimis diebus”.

Paulo, Romanos, cap. 1, vers. 3.

AGOSTINHO, A cidade de Deus. Lisboa: Fund. Calouste Gulbenkian, 1995, vol. IlI, livro
XX, cap.30, p. 2117. apud Oseias cap. 6, vers. 2. Diz: “Sanabit nos post biduum, in die tertio
resurgemus”.

Id., ibid, livro XVIII, cap. 46, p. 1832.

Id., ibid, livro XVIII, cap. 46, p. 1832. Diz: “Obscurentur oculi eorum, ne videant; et dorsum
illorum semper incurva”.
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as Escrituras, uma leitura tdao distorcida, que pode ser comparada
simbolicamente aos cegos. Por isso ndo créem em Cristo. Ainda as-
sim ndo propde a destruicdo dos judeus. Desenvolve o conceito pelo
qual os judeus devam ser dispersos, submetidos e inferiorizados. E
utiliza novamente um trecho de um Salmo para justificar sua posi-
¢do: “Ndo os mates, para que nao se esquecam nem um dia de tua
Lei; dispersa-os com o teu poder”.”> Desta maneira Agostinho cons-
tréi o conceito de povo testemunha, uma reflexdo teoldgica pela qual
tenta resolver o enigma da sobrevivéncia judaica e a0 mesmo tempo
sua situacao degradante. No mesmo trecho conceitua que se trata de
vontade divina. Afirma: “Mostrou Deus assim a sua Igreja a graca de
sua misericérdia para com seus inimigos judeus”. Sdo degradados,
inferiorizados e dispersos por todo o mundo por vontade divina:
“Por isso ndo os matou, isto é, nao lhes tirou o que tinham de judeus,
apesar de vencidos e oprimidos pelos romanos”. E qual a razdo de
Deus manté-los assim? Para que dispersos possam fornecer o teste-
munho das Escrituras e de Cristo. Assim diz: “Dispersa-os por que,
se eles, com este testemunho das Escrituras, estivessem apenas na
sua terra, e ndo estivessem em toda a parte, nao poderia a Igreja, que
em toda a parte esta, té-los como testemunhas, entre todos os povos,
das profecias que se anunciaram acerca de Cristo”.”” S30 a0 mesmo
tempo testemunhas do demonio e da verdade cristd; nas palavras de
Agostinho, “testes iniquitatis et veritates nostrae”; na sua visao sub-
sistem para a salvacdo da nacdo mas ndo para a sua propria. * Sao

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

Id., ibid, livro XVIII, cap. 46, p. 1832 apud Salmo 59(58), vers. 12. Diz: “Ne occideris eos, ne
quando obliviscantur legem tuam; disperge eos in virtute tua”.

Id., 1bid, livro XVIII, cap. 46, p. 1833.
Agostinho, Enarratio, Psalmi 58:1, 22 .IN: Patrologia Latina, 36: 705.
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uma espécie de “testemunhas das Escrituras” e Agostinho os consi-
dera como se fossem um “bibliotecario-escravo”.”” A sua desgraca, a
sua dispersdo sdo parte do testemunho. Usa novamente de algumas
figuras biblicas, como typo para ilustrar sua visdo da relacdo entre
cristdos e judeus. Num trecho do “De Civitate Dei” utilizando-se de
uma interpretacao alegoérica, compara inicialmente cristaos e judeus
com Jac6 e Esal. Mesmo sendo os idumeus (edomitas) os descen-
dentes de Esau, ele inverte a relacao considerando, como cristaos
os descendentes de Jacob e como judeus os descendentes de Esatl. O
principio é “o maior servira o menor”: Maior servit minore.” A seguir,
numa outra alegoria, compara-os, com os filhos de José: Manasses
e Efraim. Neste caso, o patriarca Jacob esta abencoando os netos:
Efraim e Manasses. O avd esta colocando a mao direita sobre o menor
e a esquerda sobre o maior. Isso simboliza que a ben¢do do primo-
génito que deveria recair sobre Manasses (0 mais velho) estava sen-
do dada ao cacula Efraim. Advertido sobre a inversdo, por seu filho
José, Jacob explica: “Eu sei, filho, eu sei. Este sera o chefe dum povo
e sera exaltado. Mas o seu irmado mais novo sera maior que ele. E a
sua posteridade tornar-se-a numa multidao de nac¢des. Ainda aqui se
mostram aquelas duas promessas. Com efeito aquele in populum ou

DOOOOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBIOOOBOOOOOOGOOGOGIOOOOGOOGOBOCIOBOCOOBOOOOBOOEOOOOBIOOOGOOONOOOOOBOCDOBOOIOBOOE

Agostinho, Enarratio, Psalmi 56:9 IN: Patrologia Latina, 36:666. O conceito de biblio-
tecdrio-escravo de acordo a Flannery, op. cit., p. 69, existia na sociedade romana. Era um
funciondrio (escravo) instruido e que e se sobrepunha aos outros escravos. Assemelha-se
ao ponto de vista de Paulo sobre a Lei, como o “pedagogo em Cristo” (Gdlatas 3:24). Apds a
vinda do Cristo a fé supera a Lei e iguala os fiéis, sendo estes os herdeiros de Abrado.

AGOSTINHO, A cidade de Deus. Lisboa: Fund. Calouste Gulbenkian, 1995, vol. llI, livro
XVI, cap.42, p. 1579 — 1580; A versao latina que consultei é: SANCTI AURELII AUGUSTINI, De
civitati Dei. IN: Corpus christianorum: Series Latina, XLVIII, Turnholt: Brepol, 1955, parte Il
p. 548. V. também AGOSTINHO, A cidade de Deus. 2.ed., Sao Paulo; Petropolis: Vozes, 1990;
16:42, p. 268. Agostinho inicia o capitulo com o exemplo de Esau e Jacob.
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seja chefe de um povo; e este in multitudinem gentium, significando
uma multidao de nagdes ou gentes”.”” O conceito construido é de que
os descendentes de Jacob e de Efraim seriam os cristaos; e os descen-
dentes de Esall e de Manasses, seriam os judeus. O texto justificaria o
predominio dos cristaos sobre os judeus, o ecumenismo da nova re-
ligido e a limitacdo da antiga crenca a um pequeno grupo. Agostinho
nao prega a violéncia e a conversao forcada. Em seu “Tratado contra
os judeus”, baseando-se em Paulo, Agostinho lembra que Jesus e o0s
apo6stolos eram judeus; a Tora (Lei) foi lhes dada no Sinai; e se os ju-
deus foram substituidos pelos gentios convertidos ao Cristianismo,
ainda tem a chance de se arrepender e devem ser conclamados a fé
em Cristo. Prop0e que se pregue aos judeus com amor e misericor-
dia e sem violéncia.”* Mesmo assim sua teoria do povo testemunha
servira de estimulo para varios “atores da histéria”, tentarem ajudar
a Deus, em seus planos escatoldgicos, acelerando o fim dos tempos,
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Id., Ibid., loc.cit.. Na seqUiéncia do capitulo, enfatiza de maneira mais ampla através do
exemplo de Efraim e Manasses. O texto latino diz: “Scio, fili, scio. Et hic erit im populum,
et hic exaltabitur; sed frater eius iunior maior illo erit, et sémen eius erit in multitudinem
gentium. Etiam hic duo illa promissa demonstrat. Nam ille in populum, iste in multitudine
gentium”. Na traducao tanto quanto no original se enfatiza a promessa aos judeus (pela
carne) e aos cristaos (pela fé). Em ambos os exemplos, o destaque das partes que justifica
a superioridade dos cristaos esta claramente salientado. V. também AGOSTINHO, A cidade
de Deus. 2. ed., Sao Paulo; Petrépolis: Vozes, 1990; 16:42, p. 268. Nesta versao o trecho foi
traduzido assim: “Sei, filho, sei. Este serd pai de um povo e serd exaltado. Mas o irmdo mais
moco que ele, serd maior que ele. Sua linhagem estender-se-d a muitas nagoes. Eis de novo
duas promessas distintas. Um serd pai de um povo; o outro, de muitas nagdes.”. O destaque
no texto também salienta os significados.

Agostinho, Tratado contra os judeus, 15 IN Patrologia Latina, 42:63. V. também FLAN-
NERY, op., cit., p.69.
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ao promover a conversao forcada dos judeus.” E nao podemos esque-
cer que Agostinho combateu diversos grupos hereges em sua vida:
o pelagianismo, o maniqueismo e o donatismo. Tentou dialogar e
convencer estes dissidentes, mas deparou-se com extrema firmeza
e radicalismo, da parte dos donatistas, por exemplo. Lutas ferrenhas
foram travadas e igrejas foram destruidas, sendo muitos fieis mal-
tratados pelos donatistas.*® Agostinho reconheceu que a linguagem
de amor e da razdo ndo funcionava. Diante do radicalismo, no inicio
do séc. V, Agostinho admite o direito ao amargo “compelle intrare”.”’
Segundo Franzen, em funcao das dificeis relacdes com os donatis-
tas, foi o “primeiro a justificar, do ponto de vista biblico, o recurso
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a violéncia em questdes de fé”.°> Abre o precedente para conversoes
forcadas de hereges e dissidentes e serve de modelo para a Inquisicao
e até para Lutero justificar a repressao de camponeses em 1525 e dos
anabaptistas (1529) e para Calvino acionar seus sangrentos tribunais

da fé em Genebra.®’ Justamente Agostinho que define sua conversao

OOOOOOOOOOBOOOOBOOOOOOOBOOOOGOOBOOOOCOOBOCOOGOOOODOOOOOOOOOBOOIOBOE

FLANNERY, op. cit., loc.cit. “A histdria viria a produzir muitos que encontrariam a inspi-
ragdo nessa teoria, e encontrariam justificativa em ajudar o Todo Poderoso em Seu suposto
plano para os judeus agravando-lhes os inforttinios”. RUNES, D. El judio y la cruz. Buenos
Aires: Candelabro, s.d., p. 41 cré que Jerénimo e Agostinho sejam os pais da Inquisicao me-
dieval, pois acreditam que os judeus, na sua incompreensao das Escrituras “..inducen a los
cristianos a la herejia. Por tal razén, se los debe enjuiciar con la mayor severidad hasta que
se conviertan a la fe verdadera”.

FRANZEN, A. Breve historia da Igreja. Lisboa: Presenca, 1996, p.102-103.
Id., Ibid., p. 103-104.

Id., Ibid., p. 104. O trecho biblico em que se baseia € Lucas, cap. 14, vers. 23, que diz: “Sai
pelos caminhos e cercados e obriga-os a entrar (compelle intrare), para que minha casa fique
cheia”. Uma pessoa fizera um banquete e os convidados arrumam desculpas para nao entrar
no mesmo. De maneira errbnea na opinido de Franzen, Agostinho “viu ai o convite a forcar
hereges e pagdos relutantes a entrar pela violéncia na Igreja”.

Id., Ibid., p. 104.
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como o resultado do apelo da gracga divina, apos ter sido maniqueista
por tantos anos, que abre esta “porta para a violéncia”, mesmo sem
ter nunca legitimado a pena maxima pela heresia.

O ultimo te6logo que analisaremos é o papa Gregorio Magno. Ori-
ginario de uma familia senatorial romana, culto e com formacao
classica, ocupou o trono de S. Pedro entre 590 e 604, podendo ser
considerado um dos grandes representantes da Igreja, no ocidente,
durante Antiguidade Tardia.** Greg6rio Magno demonstrou muito
bom senso e um espirito de justica, em seu tratamento dos judeus,
sem deixar de tentar converté-los, por vias do dialogo e da persua-
sdo. Este papa é autor de inimeros textos, dos quais chegaram a nos,
cerca de oitocentas epistolas. Cerca de vinte tratam da questao judai-
ca. Gregorio se tornou um marco de referéncia nas relacoes da Igreja
com os judeus, pois desenvolveu um principio que se tornou funda-
mental nas relacdes cristao-judaicas na Idade Média: os direitos ad-
quiridos pelos judeus no Império Romano, ndo poderiam ser retira-
dos. Este conceito esta baseado no Codex Theodosianus, e através de
uma postura coerente, determina que “se nada deve ser concedido
aos judeus, além daquilo que lhes é permitido pela lei, nada lhes
pode ser retirado, daquilo que a lei lhes concede”.* Uma de suas epis-
tolas denominada “Sicut Judaeis non” se tornou a formula preferida
da legislacdo papal por todo o medievo. Inimeras enciclicas papais
foram iniciadas com estas palavras, por longo periodo, mostrando a
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FRANZEN, op. cit., p. 105-108; V. também, SCHLESINGER, H &PORTO H. Os papas e os
judeus: uma abordagem histérica. Petrépolis: Vozes, 1973, p. 37.

FONTETTE, op. cit., p. 40; MARCUS, J. R. The Jew in the medieval world: a source
book. Cincinnati: UAHC, 1938 p. 113, afirma que: “This policy is an attempt to crystallize the
status of the Jew as it had evolved under the Christian Roman emperors of the fourth, fifth,
and sixth centuries”.
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sua influéncia nos séculos que se seguiram.* Esta epistola foi envia-
da para Vitor, bispo de Palermo, e seu principio fundamental seria o
respeito pelo c6digo teodosiano, de maneira imparcial, justa e sem
abusos de poder. Afirmava que “assim como os judeus ndo devem ter
permissao de permanecer em suas sinagogas mais do que é determi-
nado por lei, assim também o que lhes concede a lei ndo deve sofrer
qualquer reducao”.’” Diferentemente de seu antecessor, 0 bispo Am-
brésio de Milao, na polémica com o imperador Teodosio, sobre o in-
céndio de sinagogas, Gregorio fez forte oposicdo a tais violéncias e
contra o desrespeito a lei romana: escreveu a varios bispos italianos
pressionando-os a devolver ou restaurar sinagogas destruidas ou
ocupadas de maneira violenta.** O papa escreveu para os bispos que
haviam ocupado e consagrado algumas sinagogas, tornando-as igre-
jas. Ja que nao se poderia retroagir a sagragao, ordenou que fossem
calculados os valores da sinagoga destruida ou consagrada e que os
judeus fossem devidamente indenizados para construir uma
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FLANNERY, op., cit.,, p. 88; PARKES, op. cit., p. 214. SCHLESINGER &PORTO, op.cit., p.
37-38.

FLANNERY, op., cit., p. 88; MARCUS, op. cit., p. 111-114, comentando a carta a Fantitius,
defensor de Palermo, sobre as acoes ilegais do bispo Vitor ao ocupar e sagrar a sinagoga,
descreve um trecho da mesma: “Just as one ought not to grant any freedom to the Jews in
their synagogues beyond that permitted by law, so should the Jews in no way suffer in those
things already conceded to them.”

FLANNERY, op., cit., p. 88; FONTETTE, op. cit., p. 40. SCHLESINGER &PORTO, op. cit., p.
38.
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sinagoga substituindo a anterior.* A estreiteza da lei se sobrepunha
aos judeus de maneira igual. Em contraposicado as suas medidas aci-
ma citadas, Gregorio ndo admitia que judeus tivessem escravos cris-
taos.” Baseando-se na legislacdo imperial e buscando torna-la mais
rigorosa, ndo se ateve a legislacao do Império do ocidente. Foi buscar
no cédigo de Justiniano, a norma que determinava que 0 escravo pa-
gao de um judeu, que manifestasse desejo de se converter ao Cristia-
nismo, deveria ser imediatamente libertado e convertido.’’ Era firme
e rigido neste assunto e a razao desta posicao era a sua crenga de que
seria um insulto a Cristo permitir que 0s escravos caissem na supers-
titio judaica.”” Gregorio faz certas excecfes: em alguns casos permite
que judeus possuam escravos cristaos que trabalhem na agricultura,
desde que nao sejam molestados e nem convertidos por seus senho-
res.” E citado o fato, que o Papa censurou duramente os reis francos
Teodorico, Teodoberto e Brunequilda por permitirem aos judeus de
seus reinos possuir escravos cristaos (599).” Percebe que algumas
familias judias usavam de um estratagema: convertiam um de seus
membros ao cristianismo, no intuito de “criar um senhor cristao”
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FLANNERY, op., cit., p. 88; FONTETTE, op. cit., p. 40.; MARCUS, op. cit., p. 113, cita trecho
da carta a Fantitius, na qual diz: “..bishop pay the price at which our sons, the glorious Venan-
tius the Patrician and Urbicus the abbot, may value the synagogues themselves...”. Ordena
que 0s custos sejam cobertos pela Igreja.BARON, S.W. Histéria social y religiosa de pue-
blo judio. Buenos Aires: Paidds, 1968, p. 43, confirma e alude que ndo podendo devolver
prédios consagrados, Gregdrio “ordeno que se pagase a los judios una indemnizacién justa y
que se les devolviesen todos los libros y elementos”.

FLANNERY, op., cit., p. 88; SCHLESINGER &PORTO, op. cit., p. 38.

BARON, op. cit., p. 44.

FLANNERY, op., cit., p. 88. SCHLESINGER &PORTO, op. cit., p. 38.

PARKES J, op. cit., p. 215 citando a Epistola IV, 21 apud MIGNE, Patrologia Latina.
BARON, op. cit., p. 45. V. também PARKES, op. cit., p. 216-219.
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para manter os escravos dentro da familia. Reage e adverte seus bis-
pos e os senhores para que impecam esta conversao falsa e este con-
trole de escravos por judeus, de fato ainda que ndo de juris.”” Por ou-
tro lado, o realismo de Gregoério é tanto que admite que proprietarios
judeus possam empregar coloni cristaos em seus campos. Qutro caso
de flexibilidade é citado e documentado por Baron: mercadores de
escravos judeus podiam manter escravos sob sua posse por um peri-
odo determinado.”® Contudo nao se pode esquecer que Gregorio era
um homem da Igreja e um homem de seu tempo. Combateu com fir-
meza as atitudes judaizantes dos cristaos, proibindo que se imitas-
sem rituais e costumes judaicos, como o descanso sabatico, que de-
nominava normas da infidelidade judaica (judaicam perfidiam).””
Elogiava o numero oito, em lugar do sete, pois o domingo havia sido
0 oitavo dia a partir do inicio da Cria¢do. Também condenou outras
tendéncias judaizantes como o culto do profeta Elias, que surgiram
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SCHLESINGER &PORTO, op. cit., p. 41; PARKES J, op. cit., cita 0 caso de um judeu denomi-
nado Basilius, cujos filhos haviam se convertido ao Cristianismo, e que entrega seus escravos
cristaos aos mesmos e mantém o usufruto. Mas este caso, nao corresponde ao citado por
Schlesinger e Porto, pois trata-se de uma excec¢ao aceita por Gregorio. BARON, op. cit., p. 44,
cita 0 mesmo caso como tendo sido tolerado por Gregario.

BARON, op. cit., p. 44, onde o autor afirma: “El Papa también establecié la distincién ge-
neral entre la situacion de los esclavos sometidos permanentemente a propietarios judios y la
de aquellos que se encontraban transitoriamente en poder de traficantes. En este ultimo caso
el amo judio podia conservar a un esclavo cristiano durante un periodo de cuarenta dias, y a
un esclavo pagano convertido al cristianismo durante tres meses. Solo si después de vencido
el plazo de gracia el mercader judio no habia logrado desembarazarse de su explosiva merca-
deria vendiéndosela a un comprador cristiano, perdia su derecho de propiedad.” V. também,
PARKES J., op. cit., p.216-219

BARON, op. cit., p. 45.
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entre os cristaos de Roma ou da Sicilia.”® No que tange as conversoes
forcadas, a posicao de Gregoério é muito clara: € contrario ao uso de
forca, ameacas e violéncias para converter qualquer um que seja, e
em especifico os judeus. Considerava que os convertidos assim se-
guiam ligados as suas antigas crencas.” Poucos meses depois de se
tornar papa, Gregério ouviu de alguns viajantes judeus, provenientes
do sul da Franca, que muitos judeus desta regido haviam sido obriga-
dos a se converter contra a sua propria vontade. Enviou uma severa
reprimenda aos bispos de Arles e Marselha, censurando a via da con-
versdo pela violéncia e propondo o caminho do convencimento e ca-
tequese.* O mesmo fez com o principe Landolfo de Benevento, evo-
cando os gestos de Jesus.'' Isso ndo significa que o papa ndo envidou
esforcos para converter os judeus e ndao usou de estimulos. Os auto-
res e a documenta¢do mostram alguns destes: facilidades financei-
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FONTETTE, op. cit., p. 40; BARON, op. cit., p. 45 afirma que: “Al enterarse de que un judio
siciliano habia atraido “impiamente a muchos fieles cristianos a su altar recién erigido en ho-
nor del “bendito Elias”, el Papa ordené al obispo que “aplique sin demora el castigo corporal
mds severo”al culpable”.

FLANNERY, op. cit., p. 88, afirma baseado na epistola 1: 35 (PL, 77:489) que ele se opunha
a 0s batismo e conversoes forcados pois “os que estdo fora da fé de Cristo devem atraidos
com fé e mansidado, conselhos e persuasdo, a fim de que aqueles que o fascinio do sermdo e
o temor do julgamento futuro possam levar a acreditar ndo sejam repelidos por ameagas e
temores”; V. também FONTETTE, op. cit., p.40.

BARON, op. cit., p. 42; BORGER, H. Uma histéria do povo judeu. Sdo Paulo: Sefer, 1999,
V. 1, p. 297 que traduz o trecho da epistola da seguinte maneira: “Eu receio que este ato ndo
trard recompensa e o resultado, em alguns casos, serd a perda da alma que desejamos salvar.
Pois se alguém é levado a pia batismal, ndo pela dogura da instrugdo mas pela compulsdo,
e retorna a sua supersticdo anterior sofrerd mais. Por tanto peco que a essas pessoas seja
freqiientemente pregado que a eles se apele de tal forma que a bondade mais do que outra
coisa os faca desejar mudar seu modo de viver anterior” V. também FLANNERY, op. cit., p. 88

SCHLESINGER &PORTO, op. cit., p. 39, aonde cita “o exemplo de Cristo “que com pala-
vras singelas ganhava os homens para sua causa, deixando-lhes a liberdade de agir segundo
a propria vontade, sem afastd-los do erro, com ameacas”.
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ras, isencgoes fiscais, como reducdes de taxas para estimular as con-
versdes.'”” Ha certa contradicdo entre a oposicao de Gregério as
conversoes forcadas e esta “via materialista”, para seduzir possiveis
conversos com vantagens materiais. Gregorio admite nas suas cartas
que se tratava de conversoes duvidosas, mas entendia que os filhos e
netos educados no seio da Igreja seriam excelentes cristaos.'”’ Den-
tro da norma de Gregorio os judeus poderiam praticar suas celebra-
¢oOes, rituais e festas, sem serem incomodados,'* respeitando sua
autonomia no seio de sua kehilot,"” porém insiste no uso da persua-

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOBOBOOOOOOOO OO SO

FLANNERY, op. cit., p. 88; BARON, op. cit., p. 42; PARKES J., op. cit., p.212, descreve um
dos muitos casos de estimulo: “When he hears that there are many Jews on the estates of
the Church , he begs them to use every effort to win them to Christ. They are to be offered a
reduction of their rent if they will accept baptism, an offer which is in interesting contrast to
his instructions to increase the rent for pagans who refused to be converted”.

FLANNERY, op. cit., p. 88; PARKES, J. op. cit., p.212; BARON, op. cit., p. 42, obra na qual
0 autor analisa a atuacao de Gregorio, dizendo: “Naturalmente, el Papa comprendié que era
poco probable que las personas convertidas por razones tan terrenales se transformasen en
buenos cristianos. Pero se consolé a su corresponsal con la idea de que con el tiempo los hijos
Y nietos de los conversos llegarian a ser miembros leales de la Iglesia, aunque aquellos no
hubiesen sido sinceros”.

FLANNERY, op. cit., p. 88, diz: “Em outras palavras, os direitos legais dos judeus devem
ser respeitados. Gregdrio proibiu os bispos interferirem nos assuntos internos dos judeus...”.
BARON, op. cit., p. 41-42, afirma que o papa como Teodorico o ostrogodo, “era partidario de
mantener la condicion tradicional de los judios, porque a los judios “se les permite vivir de
acuerdo con las leyes romanas”.

KEHILA (plural KEHILOT): comunidade judaica auténoma organizada em regides aonde
os judeus sdo minoria, tendo como referéncia a sinagoga. As kehilot costumam ter escolas
proprias, cemitério; tém também mikve (casa de banho ritual); matadouro e acougue de
acordo a lei judaica; por vezes em comunidades de grande porte podem ter uma academia
talmudica/rabinica denominada ieshivd. As primeiras comunidades autdnomas surgiram na
Babildnia, no periodo do 2° Templo, mas tiveram seu auge nos séculos Il a VI d.C. Qutras
comunidades surgiram em Alexandria no periodo helenistico e no Império romano sob a
protecao de religio licita e toleradas pelo Estado. Como vimos em trecho anterior isso nao
mudou no Baixo Império, mesmo com imperadores cristaos. A tolerancia a vida auténoma
judaica se manterd em toda a Europa medieval, como um principio definido pelos Papas.
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sdo e mesmo da pressao econdmica. Converter os judeus sem violén-
cia, dentro da lei, e mantendo as restri¢oes legais para té-los submis-
sos, inferiorizados e dentro de um regime sécio-politico-religioso
que os diferenciasse e isolasse do resto da populacdo para evitar que
pudessem converter ndo judeus e influenciar cristios em praticas ju-
daizantes."”® Bastante influenciada pela visdao paulina, (que tinha
certa afeicdo pelos judeus) ndo podia transcender a mentalidade de
sua época e os ensinamentos de varios de seus mestres. A imagem
dos judeus estava bastante deteriorada e sua teimosia em ndo reco-
nhecer o verdadeiro redentor, propiciava a construcao de uma visao
estereotipada dos judeus, descritos como sombrios, cegos e perver-
sos. Baseado nas Escrituras, e utilizando-se de uma leitura alegorica
dos textos sagrados, Gregorio, como seus predecessores, descreveu
os judeus em matizes que enfatizavam o branco e o preto, contra-
pondo o bem e 0 mal."”” Os judeus obviamente s6 poderiam repre-
sentar o Mal. Por outro lado a ag¢do gregoriana exerceu uma notavel
influéncia, ao enfatizar a tradicdo paulina e a continuidade da Lex
romana, na politica judaica da Igreja. Devido a fragmentacao do po-
der, o isolamento regional e o processo de protofeudalismo que se
consolida na Europa ocidental, neste periodo a postura de Gregorio
ndo impedira violéncias antijudaicas e tampouco conversoes forca-
das de judeus na Europa crista nos séculos 1v e vi1 d. C.. O caso das
conversdes forcadas que se inicia em seu periodo e se prolonga pelo

OO OOOOOOOOOOOOOOO OO OO OO OO0
FLANNERY, op. cit., p. 89.
PARKES, J., op. cit., p. 219, afirma: “As his commentaries present an extreme case of
allegorical method, condemnatory references to the Jews are inevitable. When Scriptures are

divided into black and white in this way, the Jew must perforce be black”. V. também FLAN-
NERY, op. cit., p. 89.
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século VII, ¢ um exemplo da ineficiéncia das proibi¢des e das san-
¢Oes contra as mesmas. Além dos casos citados, podemos lembrar as
acoes de Heraclio, imperador bizantino que servirao de modelo a Si-
sebuto, o rei visigodo. Na propria Italia, num periodo imediatamente
posterior a Gregorio, temos um caso sui generis, entre os lombardos.
Ap6s terem sido, por algumas décadas, bastante incomodos aos pa-
pas, abandonam suas crencas arianas e se tornam catolicos. Os reis
lombardos perseguem e convertem a forca os judeus de seus domi-
nios sem conseguir compreender a sutil relacio construida por Gre-
gorio, relativa a convivéncia entre cristdos e judeus.

A Patristica elabora uma exegese do texto biblico para fundamentar
a verdade da fé crista. O confronto com o Judaismo ap6s a consuma-
¢do da alianc¢a do Império com a Igreja se torna favoravel a Cristan-
dade. Alguns Padres da Igreja fazem uma leitura direcionada para
comprovar que o Novo Testamento esta previsto no Antigo Testa-
mento e que os hebreus eram na verdade cristaos e os judeus estao
intimamente ligados ao Diabo. A postura moderada de Agostinho e
Gregorio prevalecera a partir da Antiguidade Tardia, mas a semente
do preconceito esta lancada e servira para fundamentar conversoes

QOO OOOOOOO SOOI OO OO

BARON, op. cit., p. 46, que afirma que ha noticias no concilio de Pavia em 698 d.C., de
uma perseguicao aos judeus no reino Lombardo. Um curto poema relata que “Pertarito, hijo
e sucesor del rey Ariberto, el primer monarca catélico de los lombardos, obligé a los judios de
sus dominios a convertirse al cristianismo. Aquellos que se resistieron fueron exterminados a
punta de espada”.
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forcadas e perseguicdes aos judeus, quando o contexto politico e so-
cial propiciar condicdes.
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Agostinfo 0c Bipona:

a necessidade 00s judeus na finalidade crista da histotia

Agostinho de Hipona (354-430) dispensa apresenta¢do. Trata-se de
um pensador que deixa sua presenca marcante nas entrelinhas da
histoéria. Nascido e criado no norte da Africa, tendo vivido entre os
séculos 1v e v da era Comum, foi um pensador dotado de originali-
dade e de uma refinada compreensao do contexto no qual vivia. Fez
de sua obra um marco no pensamento cristio medieval e moderno
e um ponto de partida para qualquer historiador entender a histoéria
teleoldgica ou a denominada “finalidade da histéria”. Ndo podemos
falar de filosofia da histéria no ocidente sem prestar atencao ao con-
ceito agostiniano de historia.

Agostinho foi autor de uma vasta obra. Entre as mais conhecidas
podemos citar As Confissdes e A Cidade de Deus. Discursou sobre a
ortodoxia e a exegese de maneira intensa e fortaleceu o edificio da
fé crista. Sua obra apologética foi intensa e parte dela foi direciona-
da contra as heresias de sua época e de sua regido: contra 0os mani-
queus, contra Pelagio e seus seguidores, e contra os donatistas.

O conflito entre a Jgueja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

A polcmica anti-judaica

Na sua vasta obra percebemos a presenca de um breve texto dirigido
ao tema judaico. E o “Tractatus adversus iudaeos”. No se trata de um
tema central no edificio agostiniano. Teodoro C. Madrid, na intro-
ducao do “Tratado contra los judios” entende que ha uma constante
polémica anti-judaica na maioria de suas obras. (AGUSTIN, 1990) O
tratado se insere na tematica cristd denominada “Adversus Judae-
0s” que tem entre seus antecessores personalidades marcantes tais
como Jodo Criséstomo, Hilario de Poitiers, Eusébio de Cesaréia e o
norte africano Tertuliano. Todos direcionaram criticas e tentativas
de conversao aos judeus sejam através de obras especificas sejam por
meio de sermdes ou trechos de suas obras. Uma preocupacao inten-
sa perpassa a Patristica grega ou latina no que tange aos judeus e ao
Judaismo. O interesse supera a forca efetiva e numérica dos judeus
na sociedade baixo-imperial e tardo-antiga: ha por vezes certo ex-
cesso de zelo e um dimensionamento exagerado do “perigo judaico”
quando se trata de conter ou converter os judeus.

MODULOI <~ 2
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FIGURA 5 Agostino de Hipona. Fonte:

Simone Martini - The Yorck Project: 10.000
Meisterwerke der Malerei. DVD-ROM, 2002.
ISBN 3936122202. Distributed by DIRECTMEDIA
Publishing GmbH.

Entre os eixos de interesse
dos Padres da Igreja na questdo
judaica o mais importante seria
relativo a ndo aceitagdo do Cristo
revelado. Se os judeus foram os
receptores da revelacdo do Sinai,
também conhecida como Lei ou
Tora (em hebraico), pergunta-se

como ndo aceitavam a encarnacao do Filho? Uma tensa relacio e
mutuas criticas perpassam toda a relacdo cristao-judaica desde os
primérdios da Cristandade. Os judeus na sua maioria absoluta nao
aceitavam o carater messianico de Jesus e nem a sua divindade, que
contradizem as concep¢oes judaicas tradicionais. A Igreja polemiza
com os judeus desde seus primordios fazendo uso das Escrituras,
em especial daquelas inseridas no canon da Biblia Hebraica ou An-
tigo Testamento. Este ultimo termo traz embutido em seu seio uma
postura que pode ser denominada como “ideolégica”; entende que
ha duas coletaneas de Escrituras e emite um relativo juizo de valor.
O Novo supera ou pelo menos complementa e encerra o Velho, su-
perado e anacronico se visto isoladamente. Esta postura delimita o
espaco de aproximacao, pois ambas as religides se sup0e universais
e abrangentes. A separacdo e o conflito se agudizam nos primérdios
da Cristandade.
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A polémica cristd judaica tem como eixo a comprovacao de suas
respectivas verdades: a aceita¢do ou ndo do carater messianico de
Jesus, da doutrina da Trindade e da encarnacao. Isso no que tange
a verdade crista. Os judeus insistiam na inexisténcia destes concei-
tos na revelacao do Sinai e na profecia classica. Em réplica a isto os
Padres da Igreja, se debrucam sobre o texto do assim denominado
“Antigo Testamento” e através da exegese alegoérica tratam de de-
monstrar a presenca destes conceitos nas linhas e nas entrelinhas
do texto, geralmente de maneira simbdlica, mas por vezes até atra-
vés de uma interpretacao literal. Esta exegese direciona esforcos
intensos na tentativa de converter os judeus e constroi ora cons-
cientemente, ora de maneira nao consciente a concepc¢do de que a
segunda vinda de Cristo dependeria da conversao dos judeus. Agos-
tinho se insere nesta linha ainda que adote uma postura nao radical
de evangelizacdo dos judeus. E claramente um discipulo de Paulo
de Tarso, pela sua moderacdo relativa no que tange aos judeus. Para
podermos entender sua visao dos judeus vamos retroceder ao con-
texto de sua época.

A Igreja deixara a sua condicdo de perseguida e fora acolhida pelo
Império como uma religido, inicialmente tolerada e na sequéncia
uma religido de Estado. Isso se dera sob a égide da familia de Cons-
tantino e se consolidara sob Teodédsio. As divergéncias teologicas ora
reprimidas e ora atenuadas pelas perseguicOes imperiais se torna-
ram evidentes: as heresias se configuram como um complexo pro-
blema que exige a definicdo dos dogmas e dos conceitos teoldgicos
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centrais. A Igreja deve aclarar e definir seus conceitos e cerrar fileiras
sob uma hierarquia consolidada e dogmas definidos. Os concilios
ecumeénicos se sucedem: Nicéia e Constantinopla no séc. IV; Efeso
e Calcedonia no séc. V. A Igreja aclara os dogmas, contesta as diver-
géncias e ainda que de maneira relativa, consolida certa hierarquia
na sequéncia da aproximacdo com o Império.

A partir deste momento definem-se alguns dos principais objeti-
vos da Igreja para se expandir que a nosso ver seriam: a) a unidade
e a universalidade da Ecclesia que é o eixo fundamental desta orde-
nacao; b) por efeito e por continuacao do item anterior, se ordena a
definicao dos dogmas e crencas e se age no sentido de extirpar as
oposi¢oes internas; ¢) também por efeito da primeira, a evangeli-
zacao dos barbaros que invadem o Império e os que se encontram
do outro lado do “limes” imperial no intuito da expansao e da uni-
versalizacdo; d) no processo de aproximacao com o poder temporal,
seja o imperial, sejam os reinos barbaros que o sucedem no ociden-
te, evitar a insercdo dos interesses seculares nos assuntos e nego-
cios eclesiasticos tentando evitar o cesaro-papismo, mesmo tendo
este sido imposto muitas vezes; €) tentar manter o alto nivel de seus
quadros e por consequéncia a clareza doutrinaria através da educa-
cdo dos padres, monges e leigos; f) a dificil tarefa de evangelizar e
converter os judeus renitentes que se recusavam a aceitar Cristo e
seus apostolos; g) de maneira ideal direcionar e preparar as condi-
¢oes da segunda vinda de Cristo.

Agostinho é um dos eixos deste amplo projeto. Produz uma larga
e profunda obra teoldgica seja doutrinaria, seja apologética ou polé-
mica. Combate os hereges atuando como teélogo e como bispo de Hi-
pona. Sua obra demarca uma nova teologia crista. Nao analisaremos
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esta imensa massa de pensamentos e escritos, e apenas direcionare-
mos nosso olhar para sua visao dos judeus e do Judaismo, e a partir
deste tema, refletiremos sobre 0s temas correlatos que nos oferecem
a contextualizacdo da problematica analisada.

E em que lugar os judeus entrariam na obra e na exegese agos-
tiniana? Agostinho apresenta certa ambivaléncia quando trata dos
judeus e do Judaismo. De um lado, ndo entende como estes rejeitam
Cristo, mas mantendo-se fiel a tradicao paulina espelha certa afeicao
pelos judeus, ainda que seja severo e critico aos mesmos. Por outro
lado, em alguns aspectos se assemelha aos demais tedlogos da Igreja
tardo antiga. O Judaismo é perverso e corrupto; a sua compreensao
das Escrituras é distorcida e carnal. Considera os descendentes de
Judas responsaveis pela morte de Jesus e por tal atitude sao malditos
e deverdo ser escravos. Até os judeus que se converterem ao Cristia-
nismo e que tenham recebido “o espirito de graca e misericordia, se
arrependerdo de terem insultado Cristo na sua paixdo, quando o virem
vir na sua majestade |[...]”. (AGOSTINHO, 1995, p. 2117)'” Isso significa
que a culpa e o remorso seguirdo estigmatizando os conversos e seus
descendentes até o juizo final.

Como entender esta postura aparentemente contraditéria? Tenta-
remos articular trés enfoques. O primeiro fundamentado no contex-
to politico-teolégico de sua época; o segundo no ambito do combate

DOVOVOOOOVOVOOOOIVOOOOVOOVIOIOVOOVIDOOOODOOIOGOOOOIOOOODOOOOICOVOIIOOOOOODOOIODOOOOIODOODODOOD OOOOVONDOD

Cidade de Deus, Livro 20, cap. 30. Na versao em espanhol se |é: Porque les pesard en
aquel dia a los judios, aun a aquellos que entonces han de recibir el espiritu de gracia y mi-
sericordia, por haber perseguido, mofado y ultrajado a Cristo en su Pasion, cuando volvieron
los ojos a El y le vieren venir en su majestad, y reconocieron en El a Aquel a quien, abatido y
humillado, escarnecieron y burlaron sus padres.
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as heresias; e o terceiro imbricado na teleologia agostiniana. Anali-
semos estes trés enfoques.

O primeiro enfoque se insere na realidade politico-religiosa e ju-
ridica do baixo Império. O Cristianismo era a religido dominante e
imbricada nos meandros do poder. Havia deslocado o paganismo da
condicdo de religido oficial e obtivera um status privilegiado no séc.
IV. O Cristianismo geralmente ndo se opusera a Lex romana e quase
sempre respeitara a legalidade imperial, salvo em situacdes extre-
mas e casuais. Este respeito a legalidade deveria ser mantido para
seguir usufruindo das condigdes especiais que a Igreja obtivera. Nas
relacbes com os judeus dever-se-ia atuar de maneira juridicamente
correta. O Império exigindo a manutencdo da lei e da ordem, fez a
sua parte e concatenou um processo de isolamento e controle juri-
dico dos judeus, sem persegui-los, mas legalmente cerceando sua
expansao e o proselitismo de novos fiéis. A partir de Constantino
uma sequéncia de leis restritivas colocou os judeus numa condicdo
de inferioridade, com os direitos pré-existentes respeitados e com
inimeras restricdes, tais como conversao de cristaos livres e de es-
cravos pagaos. (FELDMAN, 2001)

O cerco aos judeus é inserido na Lex e aparece no Codex Teodo-
siano editado pelos herdeiros de Teoddsio o grande, ainda em vida
de Agostinho. Sao umas duas ou trés dezenas de leis que impedem
o proselitismo judaico e sua insercdo social em cargos de prestigio e
poder. Os judeus sdo isolados e a0 mesmo tempo protegidos pela lei.
Nao podem ser coagidos a conversdo, nem sofrer violéncias pessoais
e contra seu patrimonio. Adquirem o status de cidadaos de segunda
classe. Trata-se de uma parte do acordo Igreja-Império: isolar e im-
pedir os judeus de se expandirem, mas nao se retirar seus direitos
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basicos. Agostinho tem a consciéncia de que isto deve ser respeitado.
A sua defini¢do do judeu na histéria sagrada e no processo amplo de
sua teleologia crista é demarcado por este contexto politico e juridi-
€O romano: ndo se massacram e nem se convertem a forca os judeus,
sob nenhuma hipoétese. Os judeus tém uma funciao na teleologia
agostiniana: foram os receptores da Lei e os transmissores desta a
Cristandade. No futuro cumpririam sua funcao quando uma parte
desgarrada do “Israel” se reuniria ao “Verus Israel”, ou seja, a Igreja,
no Juizo final. Isso analisaremos no terceiro enfoque.

O segundo enfoque é também contextual e se insere na dispu-
ta entre Agostinho e as heresias: tanto contra os maniqueistas ou
maniqueus, quanto contra o pelagianismo. Para refletir sobre este
enfoque temos de divagar um pouco sobre as influéncias que incidi-
ram sobre a exegese agostiniana. Nos séculos 1v e v ainda se deba-
tia sobre as possiveis formas de leitura do texto sagrado. Havia duas
grandes escolas desde o séc. Il sendo uma em Antioquia e outra em
Alexandria. As duas vertentes principais seriam a leitura (e interpre-
tacdo ou exegese) literal e a leitura alegoérica. O renomado Origenes,
um erudito Padre da Igreja apontara para os niveis de leitura do texto
sagrado. Agostinho o tem como um de seus mestres, mesmo discor-
dando de algumas de suas posicoes.

Para Origenes, as Escrituras representariam a palavra divina, ou
Revelacdo, que de certo modo seriam identificadas com Cristo, Logos
de Deus. O judeu Filon, também de Alexandria, definia dois niveis e
comparava o sentido literal do texto com o corpo, e 0 alegdrico com
a alma. Origenes amplia seu entendimento do texto biblico e concei-
tua trés sentidos: o corporal (somatikos), que corresponde ao sentido
literal; o animico (psyjikos), de carater moral, que tinha a ver com as
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relacdes entre o ser humano e o préximo; e o espiritual (pneumati-
kos), que se refere as relacdes entre o ser humano e o divino, entre o
homem e Deus. (ARTOLA & CARO, 1990, p. 256) Em outras palavras:
a Escritura pode entender-se segundo a , quer dizer, compreen-
dendo somente seu , 0 que nos da o sentido literal; mas a Lectio
Divina pode ser entendida também de acordo com a sua , 0 que
nos da o sentido moral ou psiquico; e pode ser entendida de acordo
com seu com o que chegamos a seu sentido espiritual ou
mistico. (ARTOLA & CARO, 1990, p. 256) Concebe a ideia de que a
palavra divina é infinitamente fecunda e que o ser humano nunca
conseguira esgotar os seus multiplos significados. Sua proposta é
realizar a juncdo da letra e do espirito do texto. O| sentido literal é
mantido, pois executa a funcao de comunicag¢ao com o leitor/ouvin-
te, permitindo uma introducdo facilmente compreensivel aos leigos.
Em seguida viria o sentido espiritual, ao qual se chega mediante a
leitura alegorica. Através do sentido espiritual se chega ao sentido
anagogico,'” pelo qual descobrimos que as realidades terrenas de
que fala a Escritura sdo typoi,'"' figuras da realidade celeste. Esta
correlacdo propicia o conhecimento do sentido moral, que permiti-
ra uma aplicacdo pratica na vida cotidiana da comunidade crist3, a
Igreja e seus membros.

Agostinho no contato com o bispo Ambrésio de Milao, incorpora-

ra sua concepcao neo-platénica e sua leitura alegérica ou secundum

B IS
Anagogia € a interpretacao das Escrituras ou de obras de cardter mistico, que parte do
sentido literal para chegar ao espiritual, mais figurado. Origindrio do grego anagoge, que
significa elevacao.
Tipo: Fato ou personagem do AT que se considera como simbolo de algum fato ou
personagem do Novo Testamento.
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spiritum, do texto sagrado. Faz uso desta leitura para combater sua
antiga seita maniqueista em 393, ao voltar a Africa do Norte. Estes
ndo aceitavam as concepg¢oes e a exegese cristd tradicional: negavam
a validade do assim denominado Antigo Testamento por considera
-lo carnal e concebiam que o Deus que aparece criando o mundo no
livro do Génesis seria 0 Demiurgo, ou o criador da matéria maligna.
Assim o mundo material concebido por Javé seria o terreno da “pri-
sao” das almas e do inferno.

Agostinho convencido da verdade crista se propde a contestar a
heresia maniqueista. Na construcao da sua concepcao fundamenta-
se em Paulo (Romanos) e utiliza-se da leitura alegérica para com-
bater os dualistas. Neste contexto faz uso da obra e das técnicas de
exegese de um herético donatista denominado Tyconius (Ticénio).
Uma das criticas agostinianas aos maniqueus é baseada no fato de
Paulo nunca ter negado a intima conexdo e a continuidade entre os
dois Testamentos. Invalidar ou mesmo considerar o AT como asso-
ciado a uma “segunda entidade” ou deus do mal é negar, tanto o Ju-
daismo quanto as doutrinas cristas. Neste ponto de sua reflexao e
da construcdo de sua concepcao de mundo, Agostinho rompe com o
dualismo e converge para a unidade das Escrituras. O judeu passa a
ser percebido e definido como um elemento fundamental na cons-
trucao de suas doutrinas. Ainda que cegos e obstinados em ndo reco-
nhecer o Cristo, os judeus se inserem no processo da salvacao e tem
um papel fundamental.

O bispo de Hipona concebe dois niveis de salvacao: um individual
e interno de cada fiel e outro coletivo e histérico. Ambos s6 podem
ser feitos a partir da Igreja e dos sacramentos, em especial sdo indis-
pensaveis o batismo e a eucaristia. Paulo lhe inspira na concepcao
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da salvagdo através da fé e ndo das obras, mesmo que esta seja a de-
monstracdo efetiva de que a Graca divina tenha sido direcionada ao
fiel. Ao combater os maniqueus e fazer uso de Paulo associado a ele-
mentos da exegese de Tyconius, Agostinho consolida sua visdo da
histéria da salvacdao no ambito coletivo e histérico. Esta se divide em
quatro estagios: “antes da Lei, sob a Lei, sob a Graca e na Paz”. (FRE-
DRIKSEN, 2001, p. 121-122) Antes da Lei se refere ao periodo anterior
a Moisés, sob a Lei ao periodo que antecede a encarnagao, sob a Gra-
ca ao periodo que se inicia com a encarnacio e se consolida com a
Igreja no auge. A Paz seria a consequéncia da segunda vinda de Jesus
e do Juizo final, que se aproximava.

Estes estagios podem ser vistos em dois angulos ou niveis: sob o
angulo objetivo, coletivo e historico; sob o angulo subjetivo, indivi-
dual e trans-historico. Cada individuo é um micro-cosmo e para ser
salvo, deve necessariamente passar por estes estagios. Na doutrina
agostiniana se espelha a sua vida pessoal e a Revelacdo divina que
ele descreve nas “Confissdes” e a sua visao cosmica da historia.

Nesta concepcdo da histéria os judeus sdao um elemento funda-
mental: foram os receptores da Revelagdo e os detentores da Lei no
segundo estagio. Tendo Paulo como referéncia argumenta e define
os judeus como elementos primordiais no processo da salvacdo. O
terceiro enfoque surge aqui e esta fortemente imbricado nos dois an-
teriores e complementa-se através desta relacao.

O conceito agostiniano de histéria é bastante complexo, mas ten-
taremos simplifica-lo para perceber a presenca judaica nesta “filo-
sofia da histéria”. O mundo é visto como o espaco da transicdo entre
a criacdo e a redencdo. A histéria tem uma finalidade e uma dire-
¢do final. Isto ja ocorre no Judaismo e ha algumas concepc¢bes que

K <

derivam ora dos cinco impérios de Daniel, ora dos seis dias da cria-
¢do. Tendo come¢o e fim a histéria deixa a estreiteza do “mito do
eterno retorno” ou do circulo que se repete. Adquire uma nova con-
sisténcia e uma “raison de etre”: nada é casual e tudo tem um sentido
que transcende ao mundo natural, a “Res” publica, ao estado e a vida
terrena. Os judeus foram agraciados com a revelacao e com a encar-
nacao do Filho em seu meio. Isso impede Agostinho de descarta-los
de sua concepg¢ao de redencao.

A funcao judaica na histéria ndo se esgota mesmo com sua subs-
tituicao pelo “Verus Israel” ou verdadeiro Israel que é a Igreja e o Cris-
tianismo. Agostinho admite a politica de tolerancia imperial em re-
lacao aos judeus, considerados pela Lex romana como uma “religio
licita”, mas concebe para eles uma funcdo na sua teleologia: constroi
o conceito de povo testemunha, uma reflexdo teologica pela qual
tenta resolver o enigma da sobrevivéncia judaica e, a0 mesmo tem-
po, sua situacdo degradante.

Nao propde a destruicdo dos judeus, tampouco a sua conversao a
forca. Desenvolve o conceito segundo o qual os judeus devem ser dis-
persos, submetidos e inferiorizados. E utiliza novamente um trecho
de um salmo, inserido na sua obra Cidade de Deus, para justificar sua
posicdo: “Nao os mates, para que ndo se esquecam nem um dia de
tua Lei; os dispersa com o teu poder”. (AGOSTINHO, 1995, p. 1832).

No mesmo trecho, conceitua que se trata de vontade divina: “Mos-
trou Deus assim a sua Igreja a graca de sua misericérdia para com
seus inimigos judeus”. Sao degradados, inferiorizados e dispersos

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOVOOOOOOOVOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOCOOOOOOOO0

Diz: “Ne occideris eos, ne quando obliviscantur legem tuam; disperge eos in virtute tua”.
Trata-se do Salmo 59(58), V. 12.
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por todo o mundo: “Por isso ndo os matou, isto é, ndo lhes tirou o que
tinham de judeus, apesar de vencidos e oprimidos pelos romanos”.

E qual a razao de Deus de manté-los assim? Para que, dispersos,
possam fornecer o testemunho das Escrituras e de Cristo: “Dispersa
-0s porque, se eles, com este testemunho das Escrituras, estivessem
apenas na sua terra, e nao estivessem em toda a parte, ndao poderia
a Igreja, que em toda a parte estd, té-los como testemunhas, entre
todos os povos, das profecias que se anunciaram acerca de Cristo”.
(AGOSTINHO, 1995, p. 1833) Sd0 a0 mesmo tempo testemunhas do
demonio e da verdade cristd; nas palavras de Agostinho, “testes ini-
quitatis et veritates nostrae”; na sua visao, subsistem para a salvacao
da nacdo, mas ndo para a sua proépria. (AGOSTINHO, 1865, t. 36, col.
705) Sao uma espécie de “testemunha das Escrituras”, e Agostinho
os considera como se fossem um “bibliotecario-escravo”. (AGOSTI-
NHO, 1865, t. 36, col. 666)'"* A sua desgraca, a sua dispersdo é parte
do testemunho.

E qual seria o destino judaico no Juizo final? Agostinho ndo é
preciso, mas direciona alguns elementos que nos levam a reflexao.
Sua permanéncia na etapa “sub lege”, e sua nao insercao na etapa
“sub gratia”, ou seja, esta diretamente de acordo a vontade divina,
ou seja, dependendo da Graca de Deus. Ndao é uma culpa absoluta
dos judeus, mas sim uma cegueira causada por castigo divino. Por
qué? As razdes divinas sdo ocultas. Mas pode se ler nas entrelinhas

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

O conceito de bibliotecario-escravo de acordo a Flannery (1968, p. 69) existia na so-
ciedade romana. Era um funcionario (escravo) instruido e que se sobrepunha aos outros
escravos. Assemelha-se ao ponto de vista de Paulo sobre a Lei, como o “pedagogo em Cristo”
(Gdlatas c. 3, v. 24). Apds a vinda do Cristo, a fé supera a Lei e iguala os fiéis, sendo estes 0s
herdeiros de Abrado.
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que a cegueira reflete a sua culpa e seu pecado na incapacidade de
reconhecer o filho Redentor e no seu martirio. Por isso ndo se define
sua Redenc¢ao como grupo e sua salvacao como Israel. O Israel carnal
sobrevive até o final dos tempos e ndo se salvara. Alguns elementos
componentes do coletivo podem ser abencoados com a Graca divina
e se converter e salvar.
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A monarguia visigotica ¢ a questao judaica

Introducao: heranga comana
O status juridico da minoria judaica no baixo Império se alterou
apos a ascensao do Cristianismo, a religiao de estado. No periodo
iniciado com Constantino, o grande e tendo como momento defini-
dor o concilio de Nicéia (325), percebemos um processo de perda dos
direitos de cidadania e uma crescente hostilidade dos legisladores
baixo imperiais em relacao a minoria judaica. Estes saem do status
de cives romani e religio licita e passam a ser denominados nefaria
sectam. Com a promulgacdo da coletanea de leis denominada Codex
Theodosianus se consolida uma jurisdicio que acentua a perda dos
direitos plenos de cidadania, determina inimeras restricoes e impe-
dimentos legais a parcela judaica da populacdo do Império.'

As invasOes barbaras alteram a estabilidade da pars occidental
do Império e acabam por decretar a faléncia do estado romano na

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

FELDMAN, Sergio Alberto. De cives romani a nefariam sectam: a posicdo juridica
dos judeus no Codex Theodosianus. Revista da Sociedade Brasileira de Pesquisa Histérica.
Curitiba: SBPH, v.21, 2001, p. 7-16.
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regido. Inicialmente sao feitos pactos (foedus), entre o Império e os
invasores, mas em pouco tempo, estes obtém mais poder e adquirem
na pratica, soberania plena, sem prestar contas ao imperador que
ainda governa em Constantinopla. Surgem diversos reinos barbaros:
ostrogodos, vandalos, suevos, visigodos e francos. Estes reinos man-
tiveram estatutos juridicos distintos para os invasores germanicos
(minoria) e para a populagdo romana. Enquanto a parcela germanica
da populacao é regida pelo direito consuetudinario dos invasores, a
populacdo romana segue sob o direito romano (Codex Theodosianus).

D reino visigodo atiano (tolosano ¢ toledano)

Os visigodos ap6s o saque de Roma (410 d.C.) se estabeleceram no
sul da Franca e através de um foedus, dominam a regiao em torno
da cidade de Toulouse. Ap6s o colapso do império ocidental, cria-se,
na pratica, o reino visigético de Toulouse. Alguns anos depois, os
visigodos sdo vencidos pelo exército franco liderado por Clovis em
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Vouillé (507) e perdem a maior parte de seus territérios transpirenai-
cos, s6 mantendo a provincia da Galia Narbonense. Socorridos pelos
ostrogodos, retomam a ocupac¢do da Hispdnia, a peninsula ibérica
romana, ja iniciada anos antes. Em pouco tempo ocupam grande
parte da peninsula e criam o reino visigético de Toledo ou toledano
que existira até a conquista moura em 711.

Os visigodos haviam sido convertidos ao cristianismo ariano,'”
seita considerada herética pelo cristianismo niceno (ou catoélico). Os
vandalos, suevos e ostrogodos também eram arianos. Isso os dife-
renciava das populacdes submetidas: os invasores eram barbaros
germanicos e de fé cristao-ariana; a populacao local era romanizada
e cristd catélica. Assim sendo, cada grupo tinha uma jurisdicao civil
e religiosa distinta, que os separava e distinguia.

Inicialmente os reis visigodos ndo estimularam a aproximacgao
dos dois grupos. Havia leis romanas que proibiam casamentos mis-
tos, mas a pratica era outra. De maneira lenta e gradual, naturalmen-
te foram se aproximando da nobreza senatorial romana e comecam
a ocorrer casamentos e aliangas entre os dois grupos de proprieta-
rios de terras.

Os reis barbaros percebem a necessidade de uma simplificacio
das leis e optam por reeditar as leis romanas em versdes reduzi-
das, eliminando leis redundantes, inconsistentes ou desnecessarias

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

Arianismo: movimento teoldgico iniciado por Ario, presbitero de Alexandria, no inicio
do século IV. Condenado como herético foi adotado por alguns elementos dentro da Igreja.
Questionava a Trindade e gerou grandes debates teoldgicos. Alguns de seus pregadores,
liderados e orientados pelo clérigo godo Ulfilas, converteram os visigodos. Os burguindios, 0s
vandalos e suevos também se tornaram arianos. Isidoro em suas Etimologias, livro 8, capV,
cita algumas dezenas de heresias derivadas do Cristianismo, mas de maneira estranha se
omite de citar o Arianismo.
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diante das novas realidades. No reino visigodo de Toulouse, o ulti-
mo rei, Alarico II (484-507), promoveu a edi¢do de uma coletanea de
leis retiradas do Codex Theodosianus que foi denominado Breviario
de Alarico (Breviarium Alaricianum)."'° S3o as primeiras leis relativas
aos judeus, editadas por um rei visigodo. No Breviario, editado em
506, ele incorporou algumas das leis vigentes no Império Romano,
quando ocorreu a conquista visigética.'” De acordo a Orlandis, o rei
Alarico II, coletou cerca de dez leis relativas aos judeus, entre meia
centena de leis existentes no cédigo Teodosiano.'*

Tém sido grande a polémica e acirrado o entrechoque de opini-
Oes, quando pesquisadores debatem a postura dos reis visigodos
arianos, diante de seus suditos judeus. Alguns historiadores judeus
defendem a tese de que os barbaros arianos eram mais tolerantes e
separavam estado e igreja, admitindo que os soberanos desses povos
chegassem a proteger seus suditos judeus de ataques da populacao

DOOOOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBIOOOBOOOOOOGOOGOGIOOOOGOOGOBOCIOBOCOOBOOOOBOOEOOOOBIOOOGOOONOOOOOBOCDOBOOIOBOOE

Brevidrio de Alarico é o codigo de leis editado por Alarico Il em 506 d.C. um pouco
antes de ser derrotado e morto pelos francos. Conhecido também como Lex Romana Visi-
gothorum foi uma recompilacao dos textos aplicaveis, retirados do direito romano oficial e
destinado a populacdo galo-romana ou hispano-romana. ORLANDIS, J. Histéria del reino
visigodo espaiiol. Madrid: RIALP, 1988, p. 172. Em paralelo os visigodos s&o regidos por leis
germanicas contidas no Cédigo de Eurico.

JUSTER, Jean. “The legal condition of the Jews under the visigothic kings”. Israel Law
Review, V.11, N.2-4, 1976, p.248-590, p.259-260. Autor do inicio do século XX, reeditado em
versao inglesa. Pioneiro dos estudos juridicos sobre este tema.

ORLANDIS, Histéria del reino..., p. 305. Ver: PARKES, James. The conflict of Church
and Synagogue: a study in the origins of anti-Semitism. New York: Hermon Press, 1974, p.
351. PIDAL, Ramon Menendez. Histéria de Espafa: Espafia Visigoda. Tomo Ill. Reedicién,
Madrid: Espasa Calpe, 1985, p. 181.
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crista.'”” Contrariamente, alguns autores, criticando esta visao, che-
gam a considerar um mito a propalada tolerancia dos reis visigodos
arianos.'”

Autores, como Gonzalez-Salineiro, porém adotam uma posicao
intermediaria, afirmando que a posicao dos governantes visigodos
em relacdo aos judeus no periodo ariano, se alterou de maneira radi-
cal ap6s 589. As evidéncias com que nos deparamos nos aproximam
mais desta ultima hipotese. Segundo o mesmo autor, as restricoes
aos judeus, no periodo ariano seriam basicamente: coibir o prose-
litismo judaico, a ocupacao por judeus de cargos que implicassem
exercicio de autoridade sobre cristaos e a manutencdo de escravos
cristaos.'”!

Uma analise superficial basta para constatar que esta legislacao
nao sofreu alteracdes ou emendas até a ascensao de Recaredo (589),
o primeiro rei visigodo catélico. Entre as leis incorporadas ao Brevi-
ario de Alarico, algumas relativas a escravos e ao proselitismo nos
interessam. A primeira determina que o judeu que convertesse um
nao judeu (entenda-se: circuncidasse), livre ou escravo, seria punido

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

GRAVYZEL, Solomon. A history of the Jews. Philadelphia: Jewish Publication Society of
America, 1947, p.300. “Being different from the Roman Christians, they broke the relationship
between the church and the government. They permitted each religious group complete fre-
edom of worship and took particular pains to protect the Jews against attacks by the mob.”

ROTH, Norman. Jews, visigoths and muslims in medieval Spain: cooperation and
conflict. Leiden; New York; KoIn: Brill, 1994, p.7.

GONZALEZ-SALINEIRO, Raul. “Catholic antijudaism in visigothic Spain”. In: FERREIRO,
Alberto (ed.). The visigoths: studies in culture and society. Leiden; Boston; KéIn: Brill, 1998,
p.123.
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com a morte e o confisco de seus bens. Essa lei é semelhante a outra
do cédigo Teodosiano, de onde foi retirada.'”

O Breviario ndo se refere ao ato de proselitismo como um crime
“lesa maiestatis”, tal como se tornou sob os reis visigodos catdlicos.
Tampouco se decretaram proibicdes impedindo os judeus de circun-
cidarem seus filhos e, de maneira geral, aos seguidores do Judaismo,
de fazé-lo. Nesse periodo todo homem livre nao judeu que fosse cir-
cuncidado seria punido com o exilio e o confisco de suas proprieda-
des. Como ja afirmado, os autores e responsaveis pela circuncisao,
tanto o médico ou o mohel (oficiante da circuncisao) quanto quem
promoveu o ato, serao punidos: morte ao autor e exilio ou morte ao
responsavel.’”” Nesse caso se inclui a circuncisao de escravos. Mas o
escravo era considerado inocente e recebia a liberdade pelo “dano”
que sofrera.

Os judeus foram excluidos de todos os honores e tudo que simbo-
lizasse o poder. O fato mais preocupante aos olhos dos legisladores,
e que a lei tenta evitar, é que um judeu nao pudesse prender, torturar
ou dominar um cristao, mesmo de nivel inferior.'**

Os tribunais judaicos seguem funcionando de acordo a lei ju-
daica, mas ficam restritos a questdes religiosas ou aos casos envol-
vendo apenas judeus, que optassem pelo mesmo. Casos envolvendo
um judeu e um cristao deveriam ser enviados a tribunais cristaos

DOOOOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBIOOOBOOOOOOGOOGOGIOOOOGOOGOBOCIOBOCOOBOOOOBOOEOOOOBIOOOGOOONOOOOOBOCDOBOOIOBOOE

KATZ, Solomon. The Jews in the Visigothic and Frankish kingdoms of Spain and
Gaul. Cambridge - Mass.: Medieval Academy of America, 1937, p. 43. A lei semelhante esta
em C.Th,, XVI, 7, 3.

Breviarium Alaricianum, Pauli Sententiae (BAPS), V, 24, 3, apud ASSIS, |. T. The Jews
of Spain: from settlement to expulsion. Jerusalem: Hebrew University, 1988, p.42.

PARKES, The conflict of Church..., p. 352. PIDAL, Histéria de Espafa..., p. 181.
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(romanos).'”” As questoes religiosas apresentam também semelhan-
¢as com o Codex. A mais controversa determina que os judeus nao
poderiam construir novas sinagogas, mas se as fizessem, seriam en-
tregues as autoridades catélicas.'”* Sendo a classe dominante (nobre-
za goda), formada por arianos, como explicar o confisco das novas
sinagogas pelas autoridades catélicas? Entendemos que isto seja mo-
tivado pelo fato de Alarico (ariano) empregar juristas romanos e ca-
tolicos para compor o Brevidrio, e estes ndo viam nenhuma razao em
mudar o texto teodosiano. No Breviario mantém-se o direito de os
judeus celebrarem suas festas e tradicdes, guardar o dia do descanso
judaico ou Shabat (semelhante ao sabado), fazer a leitura ritual do
Pentateuco (Tord), nos sabados e festas religiosas e o respeito pelas
suas leis dietéticas (Kashrut)."”” O Breviario chega a determinar que
nao sejam citados em suas festas e no Shabat, para depor em tribu-
nais e nem prestar qualquer tipo de servico ou trabalho.'”*

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

Parkes diz: “Lawsuits which did not affect religious questions were to be dealt with
Roman courts...”. PARKES, The conflict of Church..., p. 351-352. Pidal, por sua vez, afirma: “El
Brevidrio establece ya para todos los casos mixtos, es decir entre cristianos y judios, la sumi-
sién a los tribunales cristianos...”. PIDAL, Historia de Espana..., p. 183-184.

PARKES, The conflict of Church..., p. 352, baseado na terceira Novella, 3, 5.

Tord ou Pentateuco sao os cinco livros iniciais da Biblia hebraica, cuja autoria € atribu-
ida a Deus, através de Moisés, pela tradicdo. Contem a LEI em forma de 613 preceitos (365
proibicdes e 248 ordenamentos), que € a espinha dorsal de toda a teoria e praticas judaicas.
O Shabat se diferencia do Sabado por se iniciar no por do sol da sexta feira e se encerrar no
por do sol do sabado. As regras de descanso sao rigidas e englobam severas normativas do
que seria considerado trabalho ou transformacao. Kashrut sao as normas dietéticas judaicas
com diversas regras e proibicoes. Impede o consumo de certos alimentos (p.ex. carne de
porco, frutos do mar, etc.), misturar numa refeicdo derivados de leite e carne, (separando
utensilios de leite e de carne) e regula o abate de animais para minimizar seu sofrimento.

PIDAL, Histéria de Espaiia..., p. 181. JUSTER, “The legal condition...”, p. 391 e p. 405.
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Uma das questdes mais intrigantes a nosso ver seriam as relacoes
entre judeus e cristaos no cotidiano. Como sabemos que nossas fon-
tes sdo na maioria juridicas, temos que fazer um exercicio de refle-
xdo, para entender como 0 povo e o clero viam os judeus.

Para tanto, vamos recorrer a dois concilios da Igreja Catoélica, an-
teriores a 589. O primeiro é o Concilio de Elvira (Iliberris/306), um
pouco anterior a Constantino. Neste temos canones relativos aos
judeus: no canone 16 proibem-se 0s casamentos entre judeus e mu-
lheres cristds; no canone 49 proibe-se que judeus aben¢oem os fru-
tos e os campos de cristdos; no de nimero 50 proibe-se que cristaos
realizem refeicGes em conjunto com judeus; o canone 78 proibe o
adultério de cristdaos casados com mulheres judias ou pagas.'”

O segundo é o Concilio de Agde que decretou dois canones rela-
tivos aos judeus. O primeiro trata das falsas conversdes de judeus
ao Cristianismo: isto demonstra que o problema da apostasia e do
cripto judaismo ndo se inicia com Sisebuto em 616, mas é anterior.
O segundo canone proibia as ceias comuns entre judeus e clérigos,
repetindo decisao de um concilio anterior realizado em Vannes, na
Bretanha. Em Agde se amplia a proibicdo para os leigos. Se os judeus
diziam que o alimento dos cristaos era impuro baseando-se nas nor-
mas dietéticas (Kashrut), o mesmo era decretado de maneira inver-
sa, anatemizando o alimento dos judeus para os clérigos e depois
para os leigos.”*° Na Baixa Idade Média, isso servira para oferecer
fundamento de jurisprudéncia a acusacdes de que os judeus conta-
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ASSIS, The Jews of Spain..., p. 40-41, canones 16, 49, 50 e 78. Ver também: PARKES,
The conflict of Church..., p. 174-175.

PARKES, The conflict of Church..., p. 320, citando o canone 12 do concilio de Vannes
e o canone 40 do Concilio de Agde.
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minavam alimentos, envenenavam po¢os e quando fossem médicos
envenenassem seus pacientes cristdos. Ja no contexto do mundo tar-
do antigo, estas proibic6es dos trés concilios demonstram que havia
relacdes cordiais entre judeus e cristaos.

O mesmo ocorre no ambito conjugal. Alguns casos de casamen-
tos entre judeus e cristdos deveriam ocorrer. Eram denominados
casamentos mistos, e o Breviario manteve a equiparacao deste ato
como sendo “adultério”,”’! seguindo os critérios vigentes na legisla-
¢do romana. A vigéncia de leis que impedem os casamentos aponta
para sua existéncia. A endogamia nao devia ser a norma absoluta
dos casamentos judaicos.

A relacao entre judeus e cristaos, neste periodo, pode ser enfoca-
da por outra vertente, nao explorada de maneira suficiente até hoje.
O canon 49, do Concilio de Elvira, como afirmamos, proibia que ju-
deus abencoassem os frutos e os campos de cristaos. Proibir signifi-
ca que era uma atitude praticada por fiéis da Igreja. Qual é o signifi-
cado deste ritual? Sob o ponto de vista teolégico seria uma aberracao:
um infiel que ndo acreditava em Cristo teria poderes sobrenaturais
e poderia influir na fertilidade da terra. A cren¢a na magia dos ju-
deus nao é nova. Ndo foi uma criagdo do Cristianismo. Em obra con-
siderada pioneira, Trachtenberg formulou e definiu as origens deste
conceito no mundo pagdo.'*” Para combater este suposto poder judai-
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PIDAL, Histéria de Espafa..., p. 183; PARKES, The conflict of Church..., p. 351, baseado
no Brevidrio 3.7.2 € 9.4.4.

TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion.
New York: Behrman’s House, 1939, p. 1. Trachtemberg afirma: “For if Jews were not the ma-
lefic sorcerers that Christian animosity made them out to be, they still possessed an ancient
and honorable tradition of magic which had been solicitously nourished until in the Middle
Ages it reached its highest stage of development”.
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co, profundamente enraizado nas mentes da populacado rural, semi-
cristianizada a Igreja lancava inicialmente anatemas e proibicoes,
tais como o canone acima citado. A evolu¢do desse processo levara
a necessidade de conceituar este poder como maligno. Isso ocorrera
num periodo que extrapola a nossa proposta de analise.

Outro aspecto a ser analisado seria o auto-governo judaico. Este
sempre fora permitido pelas leis romanas, mesmo no Codex. Assim
sendo o Breviario, simplificando e reduzindo a quantidade de leis,
manteve o principio de respeitar num certo grau, o direito de auto-
nomia judaica. Os judeus seguem controlando a vida interna de suas
comunidades (kehilot), tendo leis religiosas separadas e podendo jul-
gar casos civeis e penais dentro do grupo, sob as leis judaicas. A pra-
tica de seus rituais, suas oracgoes e festividades e o direito de manter
suas sinagogas.

A populacao do reino hispano visigodo de Toledo, como ja afirma-
mos, ndo era homogénea: de um lado, visigodos arianos; de outro, os
cives romani: hispanos romanos catélicos ou pagaos e os judeus. De
certo modo, de forma reduzida, manteve-se a lei romana do baixo
Império. Essa lei separava os visigodos arianos dos ibero-romanos
catolicos. Essa dicotomia juridica e religiosa dividia a populacdo do
reino, gerando um problema politico e social para o fortalecimento
do estado e da monarquia.

Os visigodos sao um elemento etnicamente e religiosamente
estranho em relacdao aos seus dominados. Podemos estimar que se
trate, de um lado, de cerca de 200 mil pessoas,'*’ de lingua germa-
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ORLANDIS, Historia del reino..., p. 187-188 Estima este valor, ainda que seja um cal-
culo dificil de provar.

> Dl =



nica, convertidos a seita ariana; de outro lado, havia uma populacao
de cerca de oito milhdes de almas, majoritariamente composta por
elementos de lingua latina, catélicos e seguidores da doutrina da
santissima Trindade adotada pelo credo de Nicéia (325 a. C.) e man-
tida posteriormente como doutrina oficial da Igreja catolica através
dos tempos. Neste grupo, estavam inseridos alguns sub-grupos, que
estavam na periferia da sociedade: havia muitos enclaves pagdaos em
locais isolados e os judeus, geralmente nas cidades.

Os dominadores barbaros eram, com efeito, uma minoria. A pos-
tura dos barbaros era geralmente tolerante com os povos dominados,
para com sua religido e sua cultura. Mas a legislacdo era explicita ao
separar os barbaros dos ibero-romanos. Tratava-se de dois grupos com
leis separadoras e diferenciadoras. O Breviario de Alarico que citamos
anteriormente, era a legislacdo dos dominados, ou seja, dos catoélicos,
pagdos ou judeus; os visigodos eram regidos pelo Codigo de Eurico.
Nao havia uma tinica lei para todos os suditos do monarca visigodo.

D reino hispano visigodo catolico (589):
em busca 0a unidade ()
A transformacdo ocorre no reinado de Recaredo, que declara e adota
o0 Catolicismo como religido oficial do reino. E um acordo realizado
entre o rei e a alta cipula da Igreja catélica da Hispania visigoética.
Tenta-se criar um principio de unidade em torno da mesma fé reli-
giosa e de certo grau de romanizacao, que anulava o dualismo entre
godos arianos e ibero-romanos-catélicos.

Criam-se os concilios de Toledo, que sdo reunides do rei com o
alto clero e a nobreza. Nao sdo cortes, pois 0 povo nao participa. Nao
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sdo apenas concilios eclesiasticos, pois se discutem questoes politi-
cas civis ao lado de questdes religiosas. Monta-se uma alianga sin-
gular entre a Igreja e o estado. O rei fica submetido a um certo con-
trole e a0 mesmo tempo se regulariza o processo de sua eleicao e se
faz “inviolavel a pessoa do monarca”. O papel do bispo Leandro de
Sevilha foi fundamental no III Concilio toledano (589); ja o de seu ir-
mao e sucessor Isidoro de Sevilha sera fundamental na continuidade
desse processo.'**

Ap6s o terceiro concilio de Toledo, nio se realizam mais concilios
até 633, quando Isidoro lidera o IV CT. Dai em diante havera uma su-
cessao de concilios. Estes tornam-se um encontro do rei e seus alia-
dos. Os concilios eram compostos pelo alto clero e em alguns mo-
mentos por membros da alta nobreza, geralmente altos funcionarios
do oficio palatino, e s6 podiam ser convocados pelo rei. O monarca
acatava, de uma maneira geral, as decisdes do concilio, dando sua
concordancia e apoio e legislando leis reais que confirmavam e com-
plementavam os canones conciliares.

As fontes legais se dividem, portanto, em canones e leis reais, es-
tas ultimas coletadas, em meados do século vii, na Lex Visigotho-
rum.”* Assim teremos a partir de 589, vasta legisla¢do: de um lado
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ORLANDIS, Historia del reino..., p. 32. O autor define a atuacdo de Isidoro como fun-
damental para sacralizar a monarquia visigética: “[...] una doctrina acerca de la monarquia
cristiana y de los principios de legitimidade del poder real”.

Lex Visigothorum (L. Visig.) ou Liber ludiciorum: coletanea de leis reais dos séculos VI
e VIl que compreende inimeras leis do Codex Revisus organizado por Leovigildo e dos reis
da primeira metade do século VII até Chindasvinto e Recesvinto (que coletam e organizam
a coletanea). O (ltimo a edita sob o nome de Liber ludiciorum. Alguns dos reis da segunda
metade do século VII acrescentaram suas leis. A edicao mais conhecida da mesma é: ZEU-
MER K. Monumenta Germanica Historica. Hannover; Leipzig, 1902; As citacdes do Liber
ludiciorum virao com as iniciais L. Visig.
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leis reais e de outros canones conciliares, ora se repetindo, ora se
contrapondo, mas geralmente se complementando.

Em teoria, os reis visigodos eram a tinica e absoluta fonte de po-
der e autoridade. Na pratica, os reis geralmente tinham seu poder li-
mitado pela nobreza laica e eclesiastica, pela fragmentacao da posse
da terra, os fortes lacos de fidelidade e aliancas entre os clds aristo-
craticos que determinam uma tendéncia a “protofeudalizacao”, que
se consolida durante o século VII.

Para se fortalecer, a monarquia tenta se aliar ao clero, através da
sacralizacao da figura do monarca, obtendo mais estabilidade. O
mentor desta sacralizacao sera Isidoro de Sevilha, que baseado no
texto biblico, determina a uncdo dos reis. A pratica dessa uncao nao
aparece nos documentos, antes de Wamba, mas é teoricamente de-
finida, no IV concilio toledano (633). O esforco do estado visigotico
pela unidade anda lado a lado, com a fraqueza da monarquia que ob-
jetivando seu fortalecimento, tenta definir-se como a defensora da fé
e dos valores cristaos.

A monarquia ¢ a questao judaica:

em busca 0a unidade (I9)

Os judeus, na pratica, se tornam apés 589, os Unicos suditos nao
catolicos do reino. Os bolsbdes de paganismo estao localizados em
lugares remotos e isolados. Ja os judeus estdao concentrados nas re-
gides mais povoadas e geralmente nas cidades ou préximos a elas.
Algumas leis refor¢cam e agudizam seu estatuto diferenciado. No III
concilio de Toledo (589) se estabelece o impedimento que judeus
desposem mulheres cristas (ou possuam concubinas cristas) e que
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se realize o batismo obrigatorio dos filhos destes casamentos mistos
(entre judeus e cristaos), caso ja estejam consumados."** Esta lei de-
monstra que a proibicdo de casamentos mistos, prevista no Brevia-
rio, nao era acatada. De certa forma seria o inicio de um processo de
conversdes forcadas: batismo de filhos de judeus que eram casados
com cristas se sobrepde ao “patrio” poder.

No mesmo concilio se reafirmam as leis e decisdes que desde o
baixo Império tentavam impedir aos judeus a posse de escravos cris-
tdos para evitar que os circuncidassem e, portanto, os convertessem
ao Judaismo."”” O rei Recaredo decretou que os judeus nao poderiam
obter escravos cristaos, ndo importando como fosse a aquisicao: por
compra, por doacao ou presente. Os escravos assim adquiridos se-
riam libertados, mas nenhuma punicdo foi fixada para o senhor ju-
deu. Em outros aspectos a lei era severa: era retroativa e impedia os
judeus de manter escravos pagaos.'** Isso arruinaria a economia dos
judeus. Os judeus tentaram persuadir Recaredo a revogar esta ulti-
ma decisdo, oferecendo elevadas somas em dinheiro. Ele recusou e
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Estda no canone 14. O texto diz: “Ut iudaeis non liceat cristianas habere uxores vel con-
cubinas [...]” (que nao lhes seja permitido aos judeus ter esposas nem concubinas cristas).
Mas se tivessem filhos destes matriménios, que fossem batizados: “[...] set et siqui filii ex tali
coniugio nati sunt adsumendos esse ad babtisma [...]”. VIVES, J. (ed.). Concilios Visigéticos
e hispanos romanos. Barcelona; Madrid, 1963, p. 23. Usaremos a anotacdo CT para identifi-
car os concilios de Toledo. Usamos a edicao de Vives.

No Il C. T, no mesmo canon 14 (589) se afirma também que: judeus nao poderiam
comprar escravos cristaos para uso proprio “neque mancipium christianum in usus proprios
conparere”.

> L. Vi'yl, XIl, 2, 12.
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foi elogiado pelo papa Gregoério, o grande, mas ha davidas se ele as
cumpriu com rigor absoluto.'*

O periodo posterior a Recaredo, teve alguns reis fortes; mas a ten-
tativa de manter uma continuidade dindstica fracassa. Os reis que se
sucedem mantém certo poder, mas a0 mesmo tempo nao dao muita
atencdo a questao judaica ou as fontes se perderam. Os reinados de
Witerico, Gundemaro, nada nos contam sobre os judeus. Sao pouco
descritos pelas fontes, mas parece-nos que ndo foram incomodados.
Um novo monarca, Sisebuto, surgird como o pivo central de uma po-
litica bastante radical que culminara com a conversao forcada dos
judeus. Dedicamos um trecho especifico a este monarca.

BHiscbuto ¢ 0s judeus:
em busca da unidade (I373)
Tal como Leovigildo, o rei Sisebuto enfrentou os imperiais, pela pos-
se da provincia da Spania, o ultimo resquicio de ocupacao bizantina
na peninsula Ibérica, mas foi igualmente influenciado pelo simbo-
lismo e pelos modelos herdados de Roma. O Império Bizantino é ao
mesmo tempo inimigo e modelo a ser seguido.

No contexto da Antiguidade Tardia, podemos ressaltar que se tra-
ta de um personagem que se sobressai por muitas razées. Uma de-
las seria pela sua religiosidade; outra pela sua relativa erudicao, em
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KATZ, The Jews in the Visigothic..., p. 98. Moreno admite a possibilidade de tentativa
de suborno ao rei e os elogios tardios de Gregério Magno, mas afirma que: “[...] existen se-
rias dudas del cumplimiento dado por Recaredo a su propia legislacion antijudaica a juzgar
por algun testimonio anterior [...]"MORENO, Luis A. Garcia Historia de Espaia visigoda.
Madrid: Catedra, 1989, p. 142.
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uma época que ndo poucos monarcas eram iletrados ou no maximo
semi-letrados. Tratava-se de um monarca culto, letrado e autor de al-
gumas obras literarias, entre as quais podemos citar: Astronomicum
um curioso poema de contetudo cientifico e uma obra hagiografica
denominada Victa Sancti Desiderii."*° Podemos afirmar que ele se en-
quadraria no denominado renascimento isidoriano.*

Trata-se, talvez, do rei visigodo, mais culto, piedoso e sensivel,
deste século. Caso raro entre os reis germanicos do século Vi1, co-
nhecia tanto letras sagradas, como as profanas. Suas relacées com
Isidoro parecem ter sido amistosas, pelo menos na primeira meta-
de de seu reinado. Isidoro escreveu por encomenda real, a sua obra
“De natura rerum”, e dedicou ao monarca, a primeira redacdo de suas
“Etymologiae”.

Sisebuto, na sua obra sobre S. Desidério de Cahors, descreve um
speculum principis (imagem ou modelo de principe), relacionado
com a visdo isidoriana do monarca desenvolvida nas Sententiae. O
monarca é concebido por Sisebuto, como uma espécie de rei-pas-
tor, ao estilo do Novo Testamento, com a obrigacdo estrita de velar
pelo bem moral e de reprimir o pecado. Ao mesmo tempo, talvez por
uma influéncia do exemplo bizantino, adotou posturas centraliza-
doras e cesaro-papistas, dentro do modelo tardo romano e imperial.
Isso se refletiria em varios ambitos de seu governo. Ao se aproximar
do rei longobardo Adaloaldo, pode se entender que se tratava de
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MORENO, Historia de Espana..., p.147. ORLANDIS, José. Historia de Espaia: |a Es-
pana visigotica. Madrid: Gredos, 1977, p. 135-136.

Isidoro afirma sobre ele “Fue brillante em su palabra, docto em sus pensamentos y
bastante instruido em conocimientos literdrios” (Fuit autem eloquio nitidus, sententia doc-
tus, scientia litterarum ex partes inbutus) ISIDORO de Sevilha. Las historias de Isidoro de
Sevilla. Livro 4, 60, 15.
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seu interesse politico-militar de formar uma frente anti-bizantina,
numa época que seu exército tinha a perspectiva de expulsar defini-
tivamente os exércitos imperiais da Peninsula. Mas Sisebuto investe
muito de sua diplomacia, contida na correspondéncia entre os dois
reis, para tentar converter o rei ariano ao catolicismo.

E numa juncao das duas influéncias, a bizantina imperial com a
catolica, tratou de fazer de Toledo, ndo apenas uma urbs régia, mas
dota-la de uma catedral, exaltando uma martir local, pouco conheci-
da até entdo: Santa Leocadia. Em outubro de 618, o rei inaugura uma
catedral, fora do recinto primitivo da capital, num suburbio da ci-
dade e junto do palacio real, imitando a Hagia Sophia ou Santa Sofia
que havia sido construida pelo imperador Justiniano, para celebrar
a sua reconquista. Um exemplo de “imitatio imperii”, seguindo o mo-
delo imperial e cristao dos monarcas bizantinos.

Por isso é indissoluivel na personalidade de Sisebuto a nosso ver,
0 cesaropapismo, lado a lado com a consciéncia de sua missao de
Rex Christianissimus e de sua missdo escatologica. A época em que
viveu era repleta de visdes e visionarios messianicos e nao faltam
na literatura religiosa, fontes e modelos de inspiracao. O seu monar-
ca modelo é o imperador Heraclio, autor como Sisebuto de tratados
de astronomia, no afa de encontrar resposta para suas inquietudes
escatologicas.

E impossivel nio utilizar desta dupla abordagem quando trata-
mos do reinado e das atitudes de Sisebuto. No oriente, Heraclio se vé
nesta época em dificil situacdo com a invasdo sassanida. Os persas
liderados por seu monarca Cosroes avancam para o oeste e atingem
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MORENO, Historia de Espafa..., p. 148. ORLANDIS, Historia de Espaia..., p. 135.
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o0 Mediterraneo. Simultaneamente o dux Suintila, futuro rei e suces-
sor de Sisebuto, no cargo de comandante das tropas visigodas que al-
mejam retomar a provincia da Spania, avanca em sucessivas vitorias,
para concluir a conquista da Espanha bizantina. A fraqueza bizanti-
na é evidente: o risco no oriente impede o envio de reforcos para a
Spania. A vitoéria visigoda é iminente.

De maneira surpreendente, o rei contata os imperiais e sela um
acordo de paz. Apos a conquista de Medina, Sidonia e Malaga, assim
como as regides proximas, conclui-se a conquista da parte sul. Resta
apenas tomar Cartagena e as regides de seu entorno. Sisebuto inicia
negociacdes com Cesario, patricio romano que exercia o cargo de go-
vernador da Spania. Trocam-se quatro cartas. Reféns siao trocados,
entre 0s quais o bispo visigodo Cecilio de Mentesa. Ndo ha perspec-
tiva de ajuda aos bizantinos. As fronteiras do reino visigodo estdo
seguras. Sisebuto tinha arquitetado uma rede de acertos diplomati-
cos com os francos e longobardos; tampouco havia oposicdo interna
que o ameacasse; esta diante de concluir a unificacao da peninsula
Ibérica.

Um tratado é selado de maneira inesperada: Cesario reconhece
as conquistas dos visigodos e se decreta um armisticio. Por que Si-
sebuto ndo conclui a conquista? A atitude do monarca visigodo beira
0 absurdo: a unidade da Peninsula Ibérica seria atingida finalmente,
durante o seu reinado. Basta prosseguir no avango vitorioso de seu
exército.

Para entender esta atitude, temos que tirar os olhos da Hispania
e olhar o que ocorria no oriente. A queda do Império Bizantino era
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MORENO, Historia de Espana..., p.148-149.
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um risco real neste momento. O exército de Cosroes atinge Antio-
quia em 611, cerca e ocupa Jerusalém em 614; em seguida, ocupa o
Egito, incluindo Alexandria em 618-619; em seguida, se dirige para
o norte chegando ao mar de Marmara e ao Bosforo. Somente na dé-
cada seguinte, uma verdadeira guerra religiosa, uma luta de carater
dualista, entre cristaos e infiéis, é decretada por Heraclio, que con-
segue retomar as provincias perdidas. Porém esse conflito enfraque-
cera persas e bizantinos: poucos anos depois a cavalaria sarracena
irrompe no levante e ocupa a maior parte do Império Bizantino e
acaba com o Sassanida.

O mundo cristao esta impregnado da sensacdo de uma luta final
entre o bem e o mal. Por isso acreditamos que Sisebuto nao tenha
dado o golpe de misericordia na provincia da Spania, para nao en-
fraquecer ainda mais o Império em crise militar aguda. Mesmo indo
contra os objetivos de unir a peninsula, razdes politicas ndo supe-
ram as crencas.

Assim sendo sua politica tao impregnada de misticismo e de uma
forte visao escatoldgica, ndo poderiamos deixar de enfocar a sua ati-
tude diante da questao judaica, sob uma 6tica que enfatizasse ape-
nas o politico e 0 econémico.

A politica antijudaica, de Sisebuto, se inicia em 612, com sua ten-
tativa de colocar em pratica, muitas das leis editadas em anos an-
teriores, por seus antecessores, mas nao executadas de “facto”. A
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impressdo de muitos dos autores é que os judeus ricos haviam obtido
concessoes e posturas favoraveis aos judeus, através de subornos.

Pode-se perceber que seu objetivo era acabar com o proselitismo
judaico, defendendo, na sua funcao de rei cristio, a integridade e a
unidade do reino, admitindo a inoperancia da legislacao restritiva
anterior. Recaredo havia abolido pena de morte para o proselitismo
judaico, mas Sisebuto reedita tais penas. O monarca advertiu os ju-
deus de que eles nao poderiam possuir escravos cristaos. Permitiu
que fossem vendidos dentro do reino até o inicio de julho do mes-
mo ano. Se os judeus mantivessem escravos depois desta data, estes
seriam libertados e metade das posses destes senhores judeus se-
ria confiscada. Sisebuto proibiu os judeus de manterem coloni, bem
como escravos domésticos. Poderiam manter escravos pagaos ou ju-
deus, mas se esses optassem por se converter ao Cristianismo, deve-
riam ser libertados'*. Sisebuto introduz uma maldicdo contra seus
sucessores que negligenciassem a pratica dessas leis.

Poucos anos depois (616), no reinado do mesmo Sisebuto, ocorre-
ram as conversoes forcadas de judeus. O decreto oferece a conversao
ou o abandono da Espanha (Hispania) visigotica. Nao esta absolu-
tamente claro o nimero de conversos, nem 0s que fugiram ou per-
maneceram sem se converter, pois no reinado de Suintila as pres-
sdes diminuem e ocorrem apostasias. A partir desse evento, as leis
denominam confusamente muitas vezes de judeus, 0os conversos e
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MORENO, afirma que “Con agudo sentido practico, la nueva legislacion intentaba ata-
car a los sectores mds ricos e influyentes de la comunidad judia visigoda, que con sus dadi-
vas y sobornos debia haber burlado Ia legislacion anterior de Recaredo”. MORENO, Historia
de Espaia..., p. 151.

L. Visig., XIl, 2, 13-14.
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seus descendentes, seguidamente acusados de apostasia, tema que
abordaremos em outra ocasiao.

A atitude de Sisebuto contrariava a politica oficial da Igreja, que
ndo estimulava conversdes forcadas. O grande papa deste periodo,
Gregério Magno (590-604) acreditava na importancia da conversao
dos judeus através da catequese e deplorava as conversoes forcadas,
prevendo o retorno a “supersticao”.'*

Por isso, a atitude de Sisebuto, ao converter a for¢a os judeus foi
criticada por Isidoro e pelos componentes do IV concilio de Toledo
(633), como sendo contraria aos principios da Igreja. Isidoro de Sevi-
lha, em sua “Historia”, considera o monarca bastante zeloso pela fé,
mas nao agindo com sabedoria.'"’

Qual seria a razao deste aparente radicalismo? O autor do século
xX1X, Amador de los Rios, aponta a influéncia de Heraclio, imperador
bizantino, que aconselhou o monarca godo expulsar seus suditos
judeus.**

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

Jacob Marcus, que cita Gregdrio: “For, when any one is brought to the font of baptism,
not by the sweetness of preaching but by compulsion, he returns to his former superstition...”.
O organizador da coletanea acredita/entende que Gregdrio estava disposto a converter pa-
gdos a forca, mas acredita que os judeus deveriam ser convertidos pela pregacao e exemplo.
MARCUS, Jacob R. The Jew in the medieval world: a source book. Cincinnati: UAHC, 1938,
p. 112.

ISIDORO, Las Historias, p. 272. No trecho do livro 4, 60, 6, Isidoro diz: “Qui initio regni
ludaeos ad fidem Christianam permouens aemulationem quidem habuit, sed non secundum
scientiam: [...]".

DE LOS RIOS, José Amador. Historia social politica e religiosa de los judios de Es-
painay Portugal. Madrid: Aguilar, 1973, p. 55-56. O original € de meados do século XIX. Diz o
autor: “Acepté [Sisebuto] el consejo del imperador Herdclio, y aun pasé mas adelante; porque
no solamente los judios fueron echados de Espana y de de todo el sefiorio de los godos, que
era lo que pedia el emperador, sino tambien con amenazas y por fuerzas los apremiaron para
que se bautizasen; cosa ilicita y vedada entre los cristianos que a ninguno se haga fuerza,
para que lo sea contra su voluntad...”.
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Mas a atitude de Sisebuto é mais radical e além de expulsar, inicia
a conversdo forcada de judeus em 616. Isso sO pode ser compreen-
dido, enfocando alguns aspectos da vida deste periodo. Apds o III
CT a monarquia visigética assumiu um papel de vigilante da fé e da
pureza do povo de Deus, numa missao apostolica. Isso se juntava a
personalidade de Sisebuto, ja descrita acima. O contexto da época
pode e deve ter tido grande influéncia, ja que as primeiras leis datam
de 612, mas a conversao forcada data de 616. Durante as negociacoes
entre Sisebuto e os representantes do imperador Heraclio pela pro-
vincia da Spania (615), chega a noticia da tomada de Jerusalém pelos
persas de Cosroes em maio de 614, com a colaboracado dos judeus da
‘terra santa’, perseguidos pelos bizantinos nas ultimas décadas. As
reliquias da ‘vera cruz’ foram desrespeitadas por Cosroes. O fato co-
moveu todo o mundo cristdo, ainda mais pela desconfianca ja exis-
tente em relagao aos judeus. Tratava-se de um momento de tensao e
confronto entre cristdos e seus inimigos infiéis, aliados. Em 616 o rei
decreta a expulsao dos judeus do reino de Toledo ou sua conversao
forcada. A efetividade deste gesto foi pequena: até 711 serao legisla-
dos canones conciliares ou leis reais para reprimir o Judaismo, sem
acabar com o problema judaico.

Conclusoes pacciais

A problematica é por demais complexa, para se esgotar em uma
breve analise, mas tentaremos analisar as razdes que podem pro-
piciar a compreensao da radical atitude de Sisebuto, ao converter os
judeus do reino visigotico a forca e iniciar a primeira versdo da per-
seguicdo aos judeus batizados, suspeitos de serem pseudo-cristaos,
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judaizantes e de estarem burlando o sacramento do batismo. Quase
um século ocorrem confrontos entre os monarcas auxiliados pela
Igreja contra os judeus batizados. Intimeros canones conciliares e
dezenas de leis reais serao editados e criardo uma dificil convivéncia
na sociedade hispano-visigotica.

O que moveu Sisebuto? Teria sido um gesto intempestivo do mo-
narca “cristianissimo”? Uma atitude contraria a orientacao de seu
mestre e amigo, o bispo hispalense Isidoro? Ou haveria razdes que
desconhecemos por falta de documentacdo? Cremos que Sisebuto nao
agiu de maneira descontrolada e contra a orientacao de Isidoro. Tam-
pouco foi contra a orientacao dos papas e de Agostinho de Hipona.

O que Sisebuto objetivava ndo era desobedecer as normas da Igre-
ja, mas cumpri-las, dentro de sua funcao de rei-pastor, definida na
teoria isidoriana do poder. Apesar de ter assumido posturas cesaro-
papistas, neste caso, nido se confrontou com a Igreja hispano-visi-
goda, mas executou seu desejo profundo e claro: buscar a unidade
politico-religiosa do reino através dessas acdes que, no seu entender,
favoreceriam a expansio da fé crista. E possivel que alguns elemen-
tos do clero hispano-visigodo, e até mesmo Isidoro, ndo concordas-
sem com oS meios utilizados, mas com certeza, a maioria concorda-
va e apoiava seus fins. A conversao do povo deicida era fundamental
para a escatologia crista. O fundamento vinha desde Agostinho: os
judeus acabariam por aceitar Cristo, e seu arrependimento e con-
versao marcaria a iminéncia do milénio; sem os judeus, ndo haveria
salvacao para a humanidade, como um todo, portanto deveriam ser
convertidos. Isidoro nao pensa de forma diferente da de seus ante-
cessores: acredita no Juizo Final e na conversao dos judeus, mesmo
que uma parte destes venha apoiar o Anticristo.
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Refutando esta idéia, esta o fato de o rei ter agido sozinho e ndo
ter sido convocado um concilio, como viria a ser feito a partir de IV
CT (633), para definir estratégias e atitudes. Isso ndo pode ser utili-
zado como argumento, pois o III CT havia sido uma assembléia ex-
cepcional e ainda nao havia sido criado o “cauce institucionalizado”
criado a partirdo IV CT.

Rabello atribui a responsabilidade direta dos fatos que culmina-
ram na conversao obrigatéria dos judeus hispanicos a Igreja hispa-
no-visigoda, mostrando que esta nao se opunha a idéia, mas apenas
a forma como foi feita.

Isidoro, por um lado, condena o monarca, mas, por outro, trata
-0 com uma enorme estima e reveréncia. No livro das Etimologias,
iniciado sob o reinado de Sisebuto, mas acabado nos ultimos anos
da vida de Isidoro e editado por Braulio de Zaragoza (Saragoga), ve-
mos Sisebuto ser alcunhado como “religiosissimus princeps”, pelo
Hispalense, junto com a repeticdo da sua atitude de conversao for-
cada dos judeus. Isto é referenciado numa cronologia da sexta era,
que se inicia com a vinda de Jesus e cujo final s6 Deus sabe (Deo soli
est cognitum). Isidoro so6 cita nesta cronologia dois fatos relacionados
com a monarquia hispano visigoda: a conversio de 589 e a conversao
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RABELLO, Alfredo Mordechai. The Jews in visigothic Spain in the light of the le-
gislation. Ed. Hebraica. Jerusalem: Zalman Shazar Center, 1983, p. 38. RABELLO, Alfredo
Mordechai. “The legal status of the Spanish jews during the visigothic era: from Reccared
(586) to Reccesswinth (672). Israel Law Rewiew, Jerusalem, 33, 1999, p. 770. Estas ideias
sao compartilhadas por Gonzalez-Salineiro em suas obras. Ver: GONZALEZ-SALINERO, R. Las
conversiones forzosas de los judios en el reino visigodo. Roma: Escuela Espanola de
Historia y Arqueologia; CSIC, 2000.
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forcada dos judeus realizada por Sisebuto. [sso mostra a importancia
que Isidoro dava aos dois fatos.

Esta mesma descri¢do torna a se repetir em sua obra “Chronicon”.
Nesta obra, faz um resumo da historia universal em suas seis eras:
cita apenas dois fatos marcantes da histéria do reino visigodo, a con-
versao dos godos por Recaredo e a conversao dos judeus por Sise-
buto. Exalta sem reprimendas a conversao: “(...) et Judaeos sui regni
subditos ad Christi fidem convertit”. A importancia dada ao fato mos-
tra seu significado. Converter os judeus era ajudar no processo da
segunda vinda de Cristo e na Redencao.

Haveria nesta escolha feita em dois momentos da vida do prelado
hispalense, uma clara no¢ao de valor e também de uma intima rela-
¢do entre este gesto e a aproximacao do final dos tempos.

Baseamos nossa hipétese no canone 10 de um concilio realizado
em Sevilha, que deveria ser o terceiro concilio de Sevilha, ocorrido
provavelmente entre os anos 619 e 624, que nao consta da Colecao
canodnica hispana, e foi presidido pelo préprio Isidoro. O texto faz
elogios a politica de conversdes de Sisebuto, adverte sobre a maneira
pela qual os judeus trocavam seus filhos no batismo, por filhos de
cristdos que os apoiavam. Esse documento pode ilustrar a participa-
cdo da Igreja hispano-visigoda no processo de conversdes forcadas
dos filhos de judeus e de casamentos mistos entre judeus e nao ju-
deus. Na década de trinta, do século passado, Katz ja se refere a este
decreto, e analisa-o: diz ser fidedigno e nenhuma autoridade negou
sua autenticidade. O texto contém certas expressoes tradicionais
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ISIDORO de Sevilha. Etimologias. Traducao de J. Oroz Reta & E. A Marcos Casquero,
introducao de M. C. Diaz y Diaz. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1982. L. 5, €. 39, V.
42. O trecho semelhante do Chronicon (Cronica isidoriana) estd no final do livro.
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(tais como “perfidia”, “nefaria”) e mostra a profunda desconfianca
em relacao aos judeus e aos conversos, acusados de falsos e mentiro-
sos e de viverem enganando a todos. O legislador lembra que isso se
devia a conversio forcada, mas ndo a questiona ou recrimina, ape-
nas constata que os judeus convertidos por livre escolha eram cris-
tdos fiéis. Isso mostra que a Igreja nao tinha oposicao as conversoes,
ja no final do reinado de Sisebuto, ou ap6s 0 mesmo.

Ainda em vida, quando Isidoro escreveu e dedicou a obra “De na-
tura rerum” a Sisebuto, colocou na dedicatoria: Isidorus Sisebuto, Do-
mino et filio."”” Qual seria o significado desta dedicatoria breve, que
de certa forma demonstra certa proximidade e afetividade? Isidoro
reconhece em Sisebuto o rei (domino) e, a0 mesmo tempo, define a
subordinacdo espiritual do monarca a autoridade religiosa da Igre-
ja, tal como um filho. Isidoro tem forte influéncia nos atos e gestos
do monarca, em virtude do que, acreditamos, tivesse também certa
dose de participacdo direta na conversao forcada. eee—
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GONZALEZ-SALINERO, Las conversiones..., p. 35-36.

FONTAINE, J. Isidore de Seville: Traité de la nature. Bordeaux: Feret et Fils, 1960, p.
1. Inclui o texto do “Natura Rerum” isidoriano. Rabello argumenta da mesma forma. RA-
BELLO, The Jews in visigothic..., p. 34.
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A “fide catolica” dc Isidoro d¢ Hevillja:

a polemica judaica

1D FAutor ¢ o conteeto

Isidoro de Sevilha (560-633) é 0 autor de uma vasta obra, vive num
periodo no qual as monarquias barbaras haviam substituido o Im-
pério Romano, na sua parte ocidental, e criado uma aguda fragmen-
tacdo do poder. Devido a perda de unidade politica, houve por bem,
elaborar um projeto que visava a reordenacao da realidade. Ele com-
preendia o importante papel da Igreja num mundo em desagregacao
e concebia 0 momento em que vivia como o limiar de uma era e o
momento-chave para a conclusao da finalidade da histoéria.

De acordo a sua compreensiao do mundo, influenciada pela con-
cepcao historico- filosofica de Agostinho de Hipona, vivia-se na
“sexta era” que havia sido iniciada com a primeira vinda do Redentor
e teria sua consumacdo na segunda vinda do Cristo, ou seja, o Juizo
Final. Este mundo seria substituido pelo reino de Deus na terra. A
sua atitude reflete essa concepcao e a percep¢ao do papel fundamen-
tal da Igreja no desenrolar dos fatos “finais” da histéria. Seu projeto

O conflito entre a Jgttja ¢ @ Hinagoga no I < <
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reflete diversas atitudes que se propde a ajudar na consumacao deste
processo.

Era um pensador clerical que tinha como referéncias duas ver-
tentes cultural- filosoficas: a classica e a clerical. Do saber greco-ro-
mano trazia um aporte neo-platonico e a estética da escrita classica.
Compreendia o valor das formas literarias, mas percebia que o refi-
namento das formas ndo era a tendéncia da época, por duas razoes:
a) a alta taxa de analfabetismo que grassava em toda a regido oci-
dental do Mediterraneo e, especialmente, na Europa do norte; b) a
forma ndo poderia prevalecer sobre o contetdo, visto a religido ter
uma funcdo redentora e a estética uma funcao que se confundia com
0s prazeres carnais, considerados vias da perdicdo e do descontrole
espiritual.

Do saber religioso trazia uma ampla concepc¢ao de mundo. O cria-
dor tinha colocado o mundo com a intencao de que este fosse o palco
da Redencao. O desvio de rota ocorrera quando o pecado original fora

cometido. Reordenar a vida na terra, redirecionar o género humano
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para Deus e para sua missao terrena era o motivo de tudo. A socieda-
de humana era apenas um veiculo transitorio da passagem da alma
pelo corpo. Ordenar a sociedade humana, sob a lei natural e positiva,
seria entdo prepara-la para servir de “meio” para a “finalidade” so-
brenatural do projeto divino. Urgia fazer a prepara¢ao da realidade
e da sociedade para receber a segunda vinda de Cristo. Nas entreli-
nhas de todo o projeto isidoriano, encontram-se a sua concepcao de
governante, de sociedade politica, o seu projeto educativo e na sua
compreensao do problema judaico (FELDMAN, 2006). Analisemos
cada um destes topicos separadamente. A sua concepc¢ao de poder
politico esta espalhada em diversas obras e sob uma diversidade de
contextos. Direcionaremos nossa atenciao para duas de suas obras:
uma, de carater basico e enciclopédico, denominada Etimologias, e
outra, de cunho, histérico, uma de suas obras histoéricas, denomi-
nada Histdria dos vandalos, suevos e visigodos, mais conhecida como
Historia dos godos. O recorte deste artigo definird de maneira sucinta
0 conceito de monarquia crista em Isidoro.

Marc Reydellet (1961; 1981) analisa a construcao do modelo da po-
testas crista neste periodo. A queda do Império com a conseqiiente
fragmentacao do poder em uma diversidade de monarquias barbaras
fazia-se sentir. Uma nova conceituacao do poder politico é construi-
da e sacralizada, através de um acordo no qual a monarquia assume
funcdes de protecao e defesa da Cristandade e de sua representante
na terra, a Igreja, esposa de Cristo. O governante nao se define por
seu papel na busca do interesse comum, do cuidado da “Res ptiblica”.
Passa a assumir um carater de vigario de Cristo. O papel de Isido-
ro nesta articulacao politico-religiosa é fundamental. Uma rapida
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descricao e analise de alguns trechos selecionados de sua obra se
fazem necessarias, para dimensionar este papel do poder politico.

Nas Etimologias, Isidoro conceitua de modo sucinto e simples
sua concepcao do poder monarquico. Trata-se de um verbete no
capitulo trés, do nono livro de sua “enciclopédia”, em que faz a as-
sociacdo de rei e de reino, e define etimologicamente a funcao real:
“Rei, deriva de reger [...]. Ndo rege aquele que nao corrige”. Assim,
a funcao mais importante do monarca € o controle social. E acres-
centa: “Seras rei se obrares com retiddo, se nao obrares assim, ndo
o seras”. (ISIDORO, 1982, p. 765).

Isidoro se insere dentro de uma concepcao politico-religiosa que
se inicia na Patristica e prevalecera na alta Idade Média. Trata-se de
uma concep¢ao negativa do estado, cuja fungdo essencial do estado
seria a de “remediar a natureza ma do homem” |...] “considerando
-0 particularmente no seu aspecto repressivo” (BOBBIO, 1992, p.78).
A concepcdo grega e, posteriormente, a romana eram de que o fim
do estado seria nao sO possibilitar a vida em conjunto, mas tam-
bém assegurar uma vida boa. A Igreja catolica influencia de manei-
ra notavel a concepcao tardo-antiga. O homem é visto como um ser
dotado de uma natureza ma (queda, pecado original, sete pecados
mortais, etc.) e o estado ndo tem por finalidade promover o bem,
“mas exclusivamente controlar, com a espada da justica, o desen-
cadeamento das paixdes que tornariam impossivel qualquer tipo
de convivéncia pacifica”. (BOBBIO, 1992, p. 78) A salvacao nao sera
promovida pelo estado. Este é apenas o instrumento da Igreja, que
indicara o caminho da salvacao.

Em todas suas obras, essa concepcao de poder aparece, ora visi-
vel, ora através de simbolos. Uma das maneiras que ele a apresenta,
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é através de modelos de vida. Nas suas narrativas da Historia dos go-
dos, Isidoro seleciona e relata de maneira sintética, fatos marcantes
do reinado de cada um dos reis visigodos. A escolha é bastante preci-
sa: Isidoro define 0 monarca de acordo a sua maneira de atuar diante
do cristianismo. Os reis visigodos adeptos da doutrina ariana - ou
seja, cristdos heréticos, no entendimento do hispalense — tinham
sua biografia direcionada para alguma punicao, desastre ou morte
violenta. Ja os reis visigodos que aderiram ao Catolicismo a partir
do III Concilio de Toledo (589), com a conversao do rei Recaredo sao
avaliados pelos seus gestos como benignos e aben¢oados por Deus
com reinados exemplares, servindo de modelos cristaos de monar-
cas. Assim a obra nio pretende simplesmente relatar a histéria dos
visigodos, mas sim ensinar aos governantes, de como deviam agir.
Assemelha-se ao “espelho de principes” medieval, num contexto di-
ferente. Isidoro fizera mini-biografias semelhantes de personagens
biblicos em suas Alegorias e em outras obras de exegese. (FELDMAN,
2005a) E autor também de uma versio das De Viris illustribus, inicia-
das por Jerobnimo e Genadio, na qual descreve biografias de santos,
bispos e clérigos notaveis e exemplares. (DIAZ Y DIAZ, 2000, p. I11) A
funcao destas pequenas biografias é didatica e modelar: ensinar mo-
delos de vida. A intencdo, no nivel micro, é educar; no nivel macro,
é estruturar as condicdes para intervir na histéria humana e ajudar
navinda da sexta era.

Ao seu projeto educativo dedicaremos outro estudo, mas o defini-
mos como sendo um projeto de educag¢dao dos monges e clérigos em
geral, a fim de prepara-los para ensinar e manter viva a verdadeira
fé cristd. Num periodo de analfabetismo generalizado, ele concebe
uma espécie de piramide educacional: no primeiro andar, ou nivel,
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a gramatica, ou seja, a correta compreensao dos significados das pa-
lavras; no segundo andar a exegese pela qual se 1é e se entende a pa-
lavra divina revelada nas Escrituras, através da correta e inica deco-
dificacao destas, pela sua representante e “esposa” — a Igreja catdlica;
no terceiro andar, a teologia oficial da Igreja, que a partir da exegese
crista define as origens e o sentido deste mundo e de sua consuma-
¢do através do Juizo Final. Esse projeto acompanha um amplo plano
de confronto entre as forcas do bem, capitaneadas pela Igreja, e as
forcas do mal, lideradas pelo Diabo apoiado nos hereges, judeus e
infiéis. O projeto serve para educar, ordenar e direcionar as mentes
no sentido de se obter o sucesso no projeto divino da histéria.

Assim sendo, num outro nivel, Isidoro se propde a polemizar
com os judeus e com o Judaismo, anular as pretensdes dos judeus
a condicdo de povo eleito e associado a Deus através de um pacto,
negar e comprovar o erro de interpretacdo das Escrituras feita pelos
judeus e seus sabios. Isso era fundamental ao seu projeto global. A
verdade crista s6 se firmaria como a valida se anulasse as pretensdes
judaicas de eleicdo, pacto e heranca das Escrituras. Em suas obras
de exegese, no segundo andar, Isidoro direciona sua interpretacio
das Escrituras para negar através das mesmas a condicdo judaica de
membros do pacto com Deus e seus representantes.

Como ndo dispomos de nenhuma comprovacdao documental de
que Isidoro tenha debatido com individuos judeus, definiremos sua
polémica como sendo com o Judaismo. Ela ndo se configura como
um fato isolado e secundario, trata-se de uma das facetas do projeto
isidoriano. Junto com a educacao dos clérigos e, a partir destes, da
educacao dos leigos e do controle social sobre o pecado e o mal, Isi-
doro concebe um confronto com o Judaismo. No seu entendimento

> >l -



os judeus eram um problema muito importante, pois sua concepcao
religiosa era conflitante com a visao de mundo crista. Sendo herdei-
ros da Revelagdo, ndo souberam entendé-la e ndo perceberam que o
Messias havia chegado tal como os profetas haviam previsto. A ndo
aceitacao de Jesus, como o Cristo, ou seja, 0 Messias, originara uma
cisdo na proximidade entre judeus e cristaos. O monopoélio das Es-
crituras e de sua interpretacdo sera fonte de polémicas entre judeus
e cristaos e também entre cristdos e hereges. Assim a interpretacao
das Escrituras criara uma diversidade de “verdades”, entre as quais,
algumas eram categorizadas como verdadeiras para e Igreja e as de-
mais como heréticas.

Uma metodologia de analise e interpretacao das Escrituras (exe-
gese) havia sido criada pelos padres fundadores da Igreja, cujos
esteios eram a escola de exegese alexandrina, que enfatizava a in-
terpretacao alegérica. Através da alegoria se adequavam as interpre-
tacOes dos textos da Escritura a realidades presentes, mesmo se 0S
mesmos tinham sido escritos em locais distantes, geralmente em Is-
rael, e num periodo remoto, um milénio antes ou muito mais. Se, por
exemplo, um texto relativo ao rei David, que vivera mil anos antes de
Cristo, em Israel, servisse para explicar alguma atitude eclesiastica
ou monarquica, seria “descontextualizado” no tempo e no espaco.

Um trecho da Biblia, por ser a palavra de Deus, poderia se consi-
derado atemporal e nao condicionado ao espaco e ao contexto em
que ocorreu. Uma re- interpretacdo era concebida e, se fosse aceita-
vel aos interesses da Igreja, poderia servir de justificativa a solucao
de problemas e conflitos num tempo e espaco diferente daquele me
que tinha sido redigido. Um exemplo foi a uncao dos monarcas vi-
sigodos pelo episcopado, como maneira de protegé-los de atentados
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e golpes de estado, da monarquia insurreta, concebida por Isidoro,
através de uma adaptacao da uncdo de Saul e David por Samuel. Inse-
rida até no famoso canone 75 do IV Concilio de Toledo (633), essa un-
cdo se tornou uma adverténcia divina aos nobres regicidas. A famosa
expressdo isidoriana: “Nolite tangere in Christos meos™* inserida no
citado canone (VIVES, 1963, p. 217) é uma fundamentacdo da sacrali-
dade do monarca e de sua escolha por Deus. Servira como referéncia
para a construcao do conceito de rei “divinamente escolhido”. Mais
tarde, isso sera adaptado e inserido nos conceitos de monarquia em
quase toda a cristandade ocidental.

Isidoro usou destes mesmos recursos para desqualificar os ju-
deus como herdeiros da Escritura. Isso foi feito dentro da mesma vi-
sao global do hispalense: ordenar o mundo e prepara-lo para segun-
da vinda do Cristo e a sétima era. Os judeus eram um entrave a isto.
Sua conversdo deveria ocorrer de maneira parcial ou total antes do
final da sexta era. Por isso, uma parte do projeto isidoriano era dire-
cionada a apologia do Cristianismo e a comprovacao do erro judaico,
o que foi feito em etapas.

A primeira parte deste projeto de apologética crista e de compro-
vacao dos erros judaicos foi feito nas obras de exegese, que compde o
segundo andar de seu projeto. Dedicaremos nossa atencao a obra de
apologética anti-judaica mais famosa de Isidoro: a De fide Catholica
ex Veteri et Novo Testamento contra judaeos.

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOVOOOOOOOVOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOCOOOOOOOO0

‘Nao tocard meu ungido’ ou ‘o ungido do Senhor’(traducdes mais recorrentes).
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Isidoro se insere na Patristica latina. Nascido na Hispania visigoti-
ca, ndo tardou a tornar-se bispo de Sevilha, substituindo seu irmao
Leandro, o arquiteto da conversao de Recaredo e do pacto Igreja-
monarquia. Isidoro herdou a sua funcao e dedicou-se a ampliar a
relacao do episcopado com a coroa, exercendo influéncia na corte de
Sisebuto, Suintila e Sisenando.

Cabe resaltar que duas outras obras apologéticas antijudaicas fo-
ram lhe atribuidas, mas a critica ndo confirma a autoria. Em face dis-
S0, a Ginica obra polémica antijudaica cuja autoria é atribuida a Isido-
ro é a De Fide. Passemos a analisa-la. A primeira questao é saber para
que publico foi direcionada preferencialmente e por que foi escrita.
Lacoma (1961, p. 447) considera que as obras apologéticas teriam um
endereco amplo, mas enfatiza que mais que os proprios judeus, os
destinatarios deveriam ser os sacerdotes e bispos envolvidos na ca-
tequese dos mesmos.

Hernandez (1970) entende que havia um conflito entre judeus e
cristdos, e mesmo sem haver resquicios documentais de obras judai-
cas, seguramente os judeus polemizavam com 0s cristdos. Acredita
que a repressao antijudaica ocorrida no século vII extinguiu todos
os sinais de uma literatura apologética judaica. Conflitos anteriores
como os ocorridos em Minorca, atestam tal confrontacao. Os padres
da Igreja estariam combatendo um movimento judaico proselitista
de enorme perigo para a manutencao do cristianismo na Hispania:

Uno fue sin duda su proselitismo, con frecuencia acompafnado de la

fuerza [grifo meu] enre esclavos y personas sometidas a su mando.

[..] la burla que hacidn los hebreos del culto y de la fe de los catdlicos.
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[...] Lo peligro de los judaizantes, de los que pretendian una via media,
asumiendo lo que juzgaban mas notable de cada religion [...] los con-
troversistas judios, tan ansiosos de lograr conversiones al judaismo,
como los catolicos a la religion cristiana, recurrian muchas veces a po-

ner en ridiculo a Cristo y a la Iglesia. (HERNANDEZ, 1970, p. 100-101)

Resumindo, trata-se de uma justificativa de legitima defesa dos
apologistas cristdos ao perigo judaico. Alguns autores consideram
esta hipdtese exagerada, pois, ap6s a legislacdo teodosiana, mantida
pela maioria dos reis barbaros, os judeus perderam a iniciativa do pro-
selitismo, salvo com seus escravos. O perigo poderia ser ou nao real, e
este pode ser o pretexto para a historiografia eclesiastica para justifi-
car toda a violéncia realizada contra os judeus, inclusive sua conver-
sao forcada realizada pelo monarca visigodo Sisebuto em c. 614.

De nossa parte, cremos que os apologistas e o clero deste perio-
do realmente “se sentiam dentro de um conflito”. A possibilidade de
discussao entre o clero espanhol e os judeus é analisada por Roth
(1994, p.14), que considera que, pelo menos, algumas opinides ju-
daicas estdo contidas no texto de Isidoro, caracterizando algum tipo
de contato, mesmo superficial. O préprio Isidoro fornece poucas in-
formacdes diretas sobre o assunto: ele comenta — de forma discreta
— sobre uma polémica tida com os judeus em apenas um trecho do
Quaestiones in Vetus Testamentum (ISIDORO DE SEVILHA, P L, cap. 6,
vers. 6, col. 224 B).

Em outra vertente, Albert, analisando a De Fide e o contexto da
sua época, conclui com bastante evidéncia que a obra foi mais di-
recionada para o clero do que para os judeus. Apoiada no conjunto
da obra isidoriana compreende, tal como Fontaine (1988) o faz, que
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Isidoro tem como uma de suas preocupacdes a educacao dos cléri-
gos, tanto seculares quanto regulares. Em alguns trechos enfatiza
a razdo de ser da obra: “[...] Le Sévillan ne se lasse jamais de répeter
as preocupation de linstruction du clergé”. [...] “Le Fide Catholica fait
partie des manuels d’ instructions isidoriens destines a l'instruction des
gens d’ Eglise”. (ALBERT, 1982, p. 313)

Como ja frisamos, esta preocupacao perpassa toda obra isido-
riana e espelha a realidade da Hispania visigética e da cristandade
ocidental. A autora ndo nega a funcao apologética e missionaria da
obra: os judeus deveriam ser convertidos. O problema é que isto de-
veria ser feito pelo clero, e para tanto um manual seria necessario.
A De fide é uma obra de apologética e polémica, mas também é uma
obra de exegese — de certa maneira —, pois segue o estilo isidoriano,
visto nas obras exegéticas.

Quase todas as fundamentacdes de Isidoro para demonstrar a
verdade da fé cristi e os erros e o ‘anacronismo’ do Judaismo, sao
feitos através do texto e da argumentacao biblica e por meio de uma
leitura alegérica. Diaz y Diaz (2000, p. 107) reafirma esta impressao:
“Muestra el empefio de Isidoro em utilizar pasajes biblicos em su apoyo,
adquiriendo de esta manera a menudo tonos exegéticos”.

Outras questOes se propdem: quando foi escrita a obra? Por que
haveria necessidade de educar o clero? A opinido mais aceita até nos-
sos dias, ainda se fundamenta num artigo escrito por Aldama (1936,
p. 87) nos anos trinta, do século passado. A obra teria sido escrita no
reinado de Sisebuto, entre os anos de 615 e 618. Esta cronologia foi
proposta tendo como base a Renotatio, de Braulio, pode ser uma refe-
réncia das razdes da obra ter sido redigida: trata-se de um periodo no
qual aparece um confronto mais intenso entre os judeus convertidos

K <

e o clero. As conversdes de Sisebuto teriam sido feitas a revelia e
contra a vontade de Isidoro? Esta impressao nado é tao convincente
quanto parece, para alguns autores. Diaz y Diaz (2000, p. 107) propde
como finalidade da obra oferecer “complemento doctrinal y de soporte
dialéctico para justificar las leyes antisemitas de Sisebuto y atenuar las
reaciones”. O autor oferece aqui uma posicao de cooperacao e atuacao
direta de Isidoro junto a Sisebuto, no projeto das conversoes, uma
vez que urgia preparar o clero para tao dificil missao. Assim, a razao
de ser da obra apologética seria fornecer argumentos para o clero na
continuidade da conversao iniciada por Sisebuto.

E quais seriam as fontes da obra isidoriana? Sabemos que Isidoro
costumava criar seus textos através de uma coletanea de trechos de
obras de outros autores da Patristica e, geralmente, podemos identi-
fica-los no texto. Lacoma (1961, p. 454) sugere que sejam, 0S mesmos
autores que estdo citados no prefacio do Quaestiones, a saber: Orige-
nes, Victorino, Ambrésio, Jeronimo, Agostinho, Fulgéncio, Cassiano
e Gregorio Magno. Um autor menos presente nas obras isidorianas,
¢é citado como sendo uma das referéncias ao De Fide: trata-se de Ci-
priano de Cartago, cuja obra denominada Testimonia possui certas
semelhancas com o De Fide. Albert (1982, p. 306-307) percebe que a
dedicatoéria a sua irma Florentina insere reflexdes muito semelhan-
tes ao texto de Cipriano. No geral, o que difere é que Cipriano enfa-
tiza sua argumentacao no Novo Testamento e Isidoro no Velho Tes-
tamento, em especial nos profetas. Cipriano pretende reforcar a fé
de seus irmaos cristdos; Isidoro também o faz, mas trata de provar a
ignorancia e a cegueira dos judeus.

Outro autor claramente influencia Isidoro é o polemista Tertulia-
no. De acordo com Albert (1982, p. 300), “lanti-judaisme d’Isidore de
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Séville, qui est la continuation ininterrompue de la tradition anti-judai-
que patristique, a été alimente par las lecture de Tertullien, Jérome et
Augustin”. Como nas obras de exegese, faz-se presente a influéncia
de Agostinho e Jerdbnimo, por quem Isidoro mostra grande admira-
¢do. Difere dos dois, porém, em aspectos diversos. Agostinho fez se-
veras criticas aos judeus, mas sua luta direta foi contra os pagaos e
os donatistas. Nunca confundiu hereges e judeus e nunca exerceu ou
instruiu acdes violentas contra os judeus; fez isso contra os donatis-
tas, criando um modelo que serviria para certos tipos de violéncia
contra o ‘outro’. Por sua vez, Jerobnimo foi uma personalidade polé-
mica: era profundo conhecedor da lingua hebraica, sabia o latim e o
grego. Podia traduzir e discutir o texto biblico sem dificuldade. Sua
critica antijudaica é caustica, agressiva e rude, mas fundamentada
num conhecimento sélido, pois havia estudado o Judaismo com os
judeus. Isso, porém, nao o impediu de impor-lhe denuncias: “Les ter-
mes désobligeants y sont nombreux e til attribue aux Juifs des traditions
repugnantes” (ALBERT, 1982, p. 30I).

E quanto a Isidoro? Sabia hebraico? Conhecia os judeus e suas
crencas? As opinides divergem, mas em esséncia, nao se distanciam
muito. Lacoma (1961, p. 448) acredita que Isidoro sabia muito pou-
co hebraico e que desconhecia o Talmud. Ja Roth (1994, p.15) funda-
menta sua opinido em Urbel, autor espanhol da primeira metade do
século xXx, para concluir que sabia hebraico — se bem que elementar
— e rudimentos de grego: “[...] of Hebrew he knew sufficient to be able
to resolve a biblical difficulty with the aid of glossaries [...]”. Albert, mais
incisiva em suas conclusoes, afirma que Isidoro nao sabia hebraico,
e isto ndo é um caso isolado, pois em sua opiniao, os padres latinos,
com excecdo de Jer6nimo, pouco ou nada sabiam de hebraico. Diz:
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“Il est évident qu'il ne savait pds 'hébreu et sén cachait guere |[...] Cette
ignorance ne présente rien de extraordinaire, car Jérome excepté, aucun
dés Peres latins n’ avait appris 'hébreu, pas méme Augustin [...]” (AL-
BERT, 1982, p. 291).

Apesar da enorme influéncia da patrologia grega na Espanha,
acreditamos que os conhecimentos de grego do hispalense eram
modestos. A fonte de analise etimoldgica de palavras hebraicas na
obra isidoriana provém, na sua maior parte, de Jerdonimo. Albert
(1982, p. 292) concorda conosco: “Il adopte ses étymologies du nom di-
vin, et toutes les explications de l'etymologie des noms et des lieux qu’
il cite dans les Origines sont extraites des oeuvres de Jérome”. Em sua
opinido esta dependéncia cega (aveugle), é a razao de Isidoro come-
ter alguns dos erros de Jerobnimo e de perpetua-los através da Idade
Média. Ha alguns exemplos de ma traducdo. O titulo dado a José pelo
faraé do Egito é Tzafnat paaneach (Génesis, C. 41, V. 45) que significa
intérprete dos sonhos. Jerdbnimo escreveu de maneira literal o nome
e Isidoro omite metade da expressao e escreve Tzafnat apenas. Trata-
se de um erro de compilacao, mas também de revisao.

Fica a impressao clara que Isidoro nao conhecia o hebraico de ma-
neira suficiente para realizar uma exegese profunda do texto biblico
e do contexto do mundo biblico, com a mesma performance de um
Jerébnimo. Vale lembrar que além de ter um vasto conhecimento do
hebraico, Jerbnimo viveu varios anos de sua vida em Belém, na Terra
Santa. Conhecia a geografia local, o clima, a realidade fisica, o que
lhe permitiu aprofundar seus vastos conhecimentos. Ja Isidoro ndo
podia sendo se basear em seu mestre e antecessor para suas refle-
x0es. Sua leitura alegoérica ficava muito longe da compreensao literal
do texto, razdo pela qual a distancia entre o real e o imaginario se
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torna imensa. Por ndo conhecer a lingua, o mundo biblico, os judeus
e sua realidade cultural, combatia um inimigo com muita imagina-
¢do e com pouca proximidade com a realidade.

Para comecar vejamos a definicao de judeu nas Etimologias: “Ju-
dio se interpreta confesor pues muchos de ellos, que antes estaban posei-
dos de la perfidia, confesaron después a Cristo” (ISIDORO DE SEVILHA,
1982, L. 8, C. 4, V. 1). Trata-se de uma interpretacao alegorica que ig-
nora a origem etimolodgica da palavra, logo partindo de alguém que
escreveu as Etimologias — Iehudi vem do nome de Iehuda, um dos fi-
Ihos de Jacob (Israel). Isidoro nao consultou o livro do Génesis, capi-
tulo 29, versiculo 35, em que ao nascer Iehuda, Jacob quer agradecer
(leodot) a Deus. Diz o texto hebraico (Hapaam hoda et Adonai): “Esta
vez louvarei o Eterno” (MELAMED, 1989, p. 60).

Outra interpretacao que ignora a origem da palavra é a de hebreu
(ivri). Nas Etimologias se 1é; “Hebreos quiere decir transeuntes, por-
que pasaron de lo peor a 1o mejor, abandonando sus antiguos erro-
res”. (ISIDORO DE SEVILHA, 1982, L. 8, C. 4, V. I). Aqui ndo ha um
erro na traducdo da palavra, mas sim uma interpretacdo do termo
‘passar’ ou ‘atravessar’. Na Biblia, no livro de Génesis, capitulo 10,
versiculo 24, temos a origem do nome em Eber, filho de Sem. A outra
interpretacao seria “a pessoa que vem do outro lado do rio (Eufrates),
em hebraico ever hanaar”. A tradicao judaica sugere que a passagem
da idolatria para a monolatria, seria a passagem descrita. Abrado é
chamado de o hebreu (Génesis, 14,13), provavelmente definindo sua
origem mesopotamica. Para a Patristica desde Eusébio, Abrado nao
seria judeu, mas sim um cristao ancestral (FELDMAN, 2004). Seu
simbolo serviria para 0s judeus que passassem para a Crenga em
Cristo.
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O conhecimento de Isidoro em relacdo a Lei Oral (Talmud) é tam-
bém muito pouco ou nada. Uma citacdo isolada de Isidoro aparece
em suas obras, na qual fala do Talmud. Trata-se de uma lista dos au-
tores dos livros do Antigo Testamento, inserida na sua obra De ec-
clesiasticis officiis ISIDORO DE SEVILHA, P L, t. 83, c. 1, V. 12, col. 747
A-C). Albert acredita que deve ter lido através de uma fonte crista. A
referéncia indireta a Lei Oral (no caso sua primeira parte, a Mishnad),
quando fala dos costumes farisaicos, que aparece nas Etimologias,
deve estar fundamentada em Jeronimo (ALBERT, 1982, p. 294-297).

Passemos a uma analise da estrutura da obra De Fide e de sua divi-
sdo. A obra esta estruturada em duas partes — ou dois livros. O livro
um inicia-se com uma carta dedicatoéria a sua irma Florentina e ofe-
rece uma espécie de introducdo. Lacoma (1961, p. 449) divide o livro
um propriamente dito em outras duas partes, centradas na figura de
Cristo: na primeira, “trata de su natividad eterna y de la Trinidad” e
na segunda trata “de su nacimiento de la Virgen y de su vida y obra re-
dentora”. No final, ha um epilogo no qual “se lamenta de la ceguedad
de los judios y hace uma sintesis de las profecias mesianicas”. No livro
dois, Lacoma descreve um proémio no qual “habla de las profecias
sobre el pueblo judio y el gentil”. Em seguida divide o texto em duas
partes: na primeira parte, Isidoro “trata de la vocacion de judios y de
gentiles a la fe, y ocupa los 18 primeros capitulos”; na segunda, trata de
provar “que habia de dar Dios una Ley Nueva, dice que la Antigua no
hay que entenderla sélo en sentido histérico, sino también mistico”. O
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livro conclui com um lamento de Isidoro, pela desventura “del pueblo
judio por su incredulidad”. (LACOMA, 1961, p. 449)

De certa maneira concordamos com a divisdao de Lacoma: o livro
um expoOe um tratado cristolégico e uma detalhada descricdo da
paixao de Cristo e seus efeitos historicos. DIAZ Y DIAZ (2000, p.107)
afirma: “[..] el primer libro describe los dogmas cristianos preanuncia-
dos en el Antiguo Testamento [...]” A énfase em demonstrar a maldade
judaica permeia toda essa parte, sendo as afirmacoes e conclusodes,
bastante semelhantes as suas obras exegéticas anteriores, em espe-
cial, a Allegoriae. As criticas feitas sao todas ou quase todas retiradas
dos livros proféticos do Antigo Testamento. Trata-se de combater os
judeus usando os livros judaicos. Por qué? A razao deve ser analisada
em dois focos diferentes: para os padres espanhois, em especial para
Isidoro, os preceitos do Antigo Testamento tém um carater temporal,
em razdo de serem 0 anuncio e a prepara¢do da Lei nova, do Novo
Testamento (HERNANDEZ, 1970, p.118). A polémica serve para ques-
tionar os judeus e para instruir os cristdos. A duvida sobre o valor da
Revelacdo e da Lei antiga surge espontaneamente em todos cristaos.
Por isso é preciso demonstrar que tudo que consta nas Escrituras,
tanto no Antigo Testamento quanto no Novo Testamento, sdo pala-
vras do mesmo Deus, sem que haja qualquer contradi¢do. Segundo
Hernandez (1970, p. 118), “Como quiera que ambos testamentos no pue-
den contradecirse, pues son palabra del mismo y tnico Dios, la necesidad
de una concordancia entre los pasajes de uno y otro que parecian opo-
nerse se hacia siempre urgente”.

O livro dois é um tratado polémico em que Isidoro discute a es-
colha ou eleicdo dos gentios (ou a maneira isidoriana: “gentes”), a
abolicdo da Lei antiga e a eficacia dos sacramentos como Unica via
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de salvacao para os seguidores das Escrituras. Diaz y Diaz (2000, p.
107) o descreve como: “[...] el segundo trata de probar como la mision,
las leyes y las ceremonias del pueblo hebreo habian sido abrogadas |[...]”
.Centra seu fogo, de maneira concentrada em reduzir todas as cren-
cas centrais do Judaismo a meras antiguidades anacronicas e supe-
radas. Se enfocado sob uma 6tica judaica tradicional, o Judaismo se
baseia num triangulo fundamental cujos vértices seriam o pacto
(Brit), a lei (Tord) e os preceitos (Mitzvot). Esta nao é uma divisao con-
sensual, mas serve, de uma maneira generalizante, para a maioria
dos agrupamentos religiosos judaicos, dissidentes e até a maioria
dos movimentos religiosos judaicos dos ultimos dois séculos. Par-
tiremos desta concep¢ao para mostrar como Isidoro tratou de atacar
0s pontos chaves da crenca judaica.

O Pacto é consumado através da circuncisdo, ou Brit Mild. Inime-
ras leis baixo- imperiais combatiam o proselitismo judaico e proi-
biam a circuncisdao (FELDMAN, 2001). O mesmo se deu nos reinos
barbaros que adotaram trechos da legislacao romana para seus sudi-
tos recém dominados e romanizados (FELDMAN, 2002). Isidoro dedi-
ca um capitulo da obra a demonstrar sua ineficacia e sua substituicao
pelo batismo. Leis visigéticas emanadas dos concilios ou decretadas
pelos reis tentaram coibir a expansao do proselitismo judaico.

A lei ‘antiga’, de acordo a Patristica, teria sido substituida pelo
Novo Testamento e teria perdido sua razao de ser. Quanto aos precei-
tos ou mitzvot —uma enorme quantidade derituais, festas e costumes
que efetivariam a pratica do Judaismo no cotidiano —, Isidoro mostra
sua ineficacia e sua superacao através de leituras e interpretacoes
alegéricas dos trechos do Antigo Testamento. Antes de analisarmos
os temas, vale lembrar que, também nesta obra, Isidoro utiliza a
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leitura alegérica. No livro dois, no vigésimo capitulo, Isidoro repete
a sua técnica de exegese, e frisa a analise dos trés sentidos: literal ou
histérico (historialiter), um sentido mistico (mystico sensu) também
denominado moral (moraliter) e um sentido espiritual (spiritualiter).

Quod legis scriptura non solum historialiter, sed etiam mystico sensu,
id est, spiritualiter est, docet Dominus in Psalmis [...], (citando o Salmo
77, I e 0 Salmo 48, 5 para fortalecer sua opiniao, ao frisar nos dois
trechos a existéncia nos Salmos de parabolas e enigmas). Diz tam-
bém: [...] In similitudine enim et aenigmatie sentiuntur omnia legis; ae-
nigma enim est obscura similitudo, per quam monetur homo ut cor suum
acuat, et ad interiora intelligenda confugiat. (Segue com prova dos Pro-
vérbios 22, 20 que fala de trés maneiras pelas quais, o escritor exp6s
seu saber e sua moral. Isidoro entende como sendo os trés sentidos
do texto, fazendo uma leitura prépria do texto) [...] Dupliciter enim
sentitur lex, ut prius secundum historiam, deinde secundum csacramen-
torum intelligentiam sentiatur. Tripliciter autem scribitur, dum nom so-
lum historialiter, vel mystice, sed etiam moraliter, quid unumquodque
gerere debeat edocetur (ISIDORO, De Fide, L. 2, c. 20, col. 528 C-D).

O De Fide, em nada difere das outras obras exegéticas de Isidoro,
exceto pela polémica direta, clara e precisa. Passemos a analisar al-
guns destes aspectos, de acordo a temas especificos.

1) Circuncisio: No livro dois, no capitulo dezesseis, Isidoro discu-
te a circuncisdo, considerando-a um dos ritos e celebracdes anula-
dos (celebrationes evacuata enuntiabo). Admite que Cristo descenda
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carnalmente de Abrado e que entre os primeiros hebreus e Jesus,
transcorreriam muitos séculos. Como os hebreus estavam em conta-
to com muitos povos (egipcios, assirios, babilonios, caldeus, de acor-
do aIsidoro) deveriam manter um sinal distintivo entre os membros
do grupo e os demais. Conceitua utilizando-se do fato que durante
0s quarenta anos no deserto, apos o Exodo, as doze tribos nio cele-
braram este ritual de passagem. Entende que vivendo ensimesmados
e isolados no deserto do Sinai ndo precisassem fazer a circuncisao,
pois ndo corriam o risco de se mesclar com outros povos. Ao entrar
na Terra Santa, sob o comando de Josué, restabelecem o ritual que os
distinguia dos povos de Canaa (JOSUE, c. 5, v. 2-6). Isso 0s preserva-
ria puros até a chegada de Jesus, prometida por Deus a descendéncia
de Abrado (ISIDORO, De Fide, L. 2, c. 16, V. 2, col. 525 A).

A partir da chegada de Cristo, estaria abolida a circuncisado da car-
ne e ficava substituida pela amputacao dos vicios (pecados) do cora-
cdo de todas as gentes (gentios ou povos). Diz: “[...] qui non jam per
circumcisionem carnis, sed per amputationem vitiorum mindaret corda
omnium gentiu.” (ISIDORO, De Fide, L. 2, c. 16, V. 2, col. 525 A). Trata-se
da mesma leitura que varios padres da Igreja conceituam e que opde
carnalidade e espiritualidade, num contexto de combate dos vicios.
Os rituais judaicos estdo sendo caracterizados como carnalidade,
em todo o De Fide.

Para fundamentar suas opinides, utiliza-se de um trecho do
discurso em que Moisés se despede das doze tribos, no final dos
quarenta anos de peregrinacdo no deserto. Moisés adverte o povo
sobre os perigos do contato cultural com outros povos (denomi-
nados, no texto biblico, como cananeus) e simbolicamente lembra
que a circuncisdao ndo pode ser a lnica maneira de se distinguir
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dos povos com 0s quais os hebreus iriam contatar. Menciona en-
tdo da circuncisio do cora¢do. (DEUTERONOMIO, c. 30, v.6). Para
reforcar sua posicdo, Isidoro usa de um trecho de Jeremias (c. 4, V.
3-4), que também se refere a circuncisao do cora¢do. Num contexto
um pouco diferente, o profeta concita seus concidadaos a praticar
o0 bem e atuar de acordo aos principios e valores do pacto. Trata-se
do periodo final do reino de Juda quando grassava a crise social e
a luta dos profetas contra a idolatria atinge seu auge (ISIDORO, De
Fide, L. 2, c. 16, V. 2-3, col. 525 B).

Baseando-se nestes trechos e através da sua leitura alegorica, o
hispalense declara o envelhecimento da circuncisio e da lei (a ve-
tustate circumcisionis et legis) e a sugestao da adesio ao Novo Tes-
tamento e a circuncisdo do coracao pela fé nos Evangelhos (ET per
fidem Evangelii cordis circumcisionem tenere). ISIDORO, De Fide, L. 2,
C. 16, V. 3, col. 525 B).

E como pode ser feita a circuncisdo do coragao ja que se trata de
um 6rgdo interno, que nao pode ser cortado ou amputado? O simbolo
alegérico é elaborado por Isidoro com uma sutil busca de trechos da
Biblia que justifiquem a sua substituicao pelo batismo. E ndo faltam
simbolos biblicos sobre a agua. O contexto geografico da Terra Santa
€ 0 de uma regido desértica aonde simbolos relacionados a agua e a
fertilidade e abundancia do solo ndo sdo incomuns. O texto biblico,
tal como mais tarde o Alcorao, privilegia visOes e profecias messia-
nicas, aonde a agua simboliza, ora pureza, ora fertilidade. A prefe-
réncia de Isidoro dirige-se a Isaias, o profeta que mais descreve e ela-
bora profecias messianicas. Num trecho em que prevé maravilhas
para o futuro, afirma que nio é preciso se olhar para coisas antigas
(feitos memoraveis do passado), pois Deus fara irrigar o deserto de
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uma maneira jamais vista (ISAIAS, c. 43, v. 18-19). Isidoro entende
que se trata de esquecer a Lei Antiga e de se criar uma nova forma
de purificar através da dgua: o batismo. Nas suas palavras: que outra
coisa significaria a purificacdo futura, sendo o batismo? “Quid ergo
hoc indicabat, nisi baptismatis purificationem futuram?” (ISIDORO, De
Fide, L. 2, C. 16, V. 4, col. 525 ¢). No restante do trecho e em varios tre-
chos do livro, Isidoro enfatiza a troca da circuncisao pelo batismo,
e trata de fundamenta-lo com trechos do Antigo Testamento, geral-
mente através de trechos que falam de aguas.

2) O pacto, a Lei e a eleicdo: Trata-se de um tema complexo, com
diversos aspectos a serem analisados, razao pela qual tentaremos
enfoca-los de uma maneira simples e clara. Isidoro procede a des-
construcao do pacto, através de uma releitura alegoérica de suas ori-
gens e objetivos, como em toda a sua obra exegética. O pacto foi sela-
do com Abrado e seus descendentes. Na obra De ortu et obitu, Isidoro
considera o primeiro patriarca como um cristao, ou seja, o pacto foi
selado com cristaos e tendo como objetivo a vinda do Cristo (FELD-
MAN, 2005). Os judeus ndo entenderam as mensagens criticas dos
profetas e foram punidos com o cativeiro da Babilonia (586-536), que
encerrou o periodo do Primeiro Templo. O seu retorno a Sion (Jeru-
salém) foi uma nova chance dada aos hebreus, mas se encerrou com
avinda do Cristo e sua ndo aceitacdo pelos incrédulos judeus, que na
sua maioria, ndo aceitaram como verdadeiro o “filho” de Deus. Nos
primeiros capitulos do livro dois, do De Fide, Isidoro trata de destruir
os fundamentos da Antiga Lei e da alianca dos hebreus ou judeus
com Deus. Citando os salmos, considera David um profeta capaz de
dar aos Salmos, um valor de profecia e poder construir alegorias.
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Diz: “David propheta testatur” (o profeta David testemunha) (ISIDO-
RO, De Fide, L. 2, c.1, V.2, col. 499 C).

Através da palavra dos profetas e dos versos dos salmos argumen-
ta que ja se dera o chamado das gentes a fé (de gentium credulitate
loquendum est), (ISIDORO, De Fide, L. 2, c.1, V.1, col. 499 B) que seria o
fundamento da Igreja e da expansdo da fé crista. Diz que os judeus
deviam se envergonhar por querer um Deus particular ou exclusivo
(Deum sibi peculiariter defendentes), (ISIDORO, De Fide, L. 2, .1, V.6,
col. 500 C) se apossando de inimeras profecias universalistas judai-
cas e as utilizando para provar que estas ja previam o Cristianismo
(universalista) e ndo se ajustam a um pequeno povo. As profecias
universalistas, no entender de Isidoro, ndao se coadunam com o rei-
nado de Davi e Salomao (quo testimonium nec Salomoni congruit nec
David) (ISIDORO, De Fide, L. 2, c.2, V.3, col. 503 C), quando os hebreus
tiveram sua maior expansao territorial. No seu entender a crenca
universalista seria o Cristianismo: aberto as gentes e expandindo-
se muito além de um reino ou regido. As razoes dessa situagdo se
inserem na crenca isidoriana de que os judeus ndo entendem as Es-
crituras, por realizar uma leitura carnal delas. Tratava-se de funda-
mentar a validade do Novo Testamento e mostrar que ele ja estava
previsto no Antigo Testamento.

Cita, para tal, um trecho da lei que fala de dois tipos de chuvas:
uma antecipada e outra posterior, comparando-as a doutrina dos
dois testamentos (ISIDORO, De Fide, L. 2, c.23, V.1, col. 530 B). Adiante
utiliza a citagdo para interpretar a existéncia no texto de uma alego-
ria que simboliza os dois testamentos. A descontextualizacao da rea-
lidade feita pelos exegetas cristaos, tais como Isidoro, ignora a aridez
do Oriente médio, o regime de chuvas de Israel e a necessidade de ter
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a “ajuda divina” para sobreviver, além de alegorizar a realidade em
simbologias para reforcar a polémica. Outro exemplo interessante é
a utilizacdo de um trecho de Jeremias que fala de uma nova alianca
(Brit Chadashd=Novo Pacto) entre Deus e seu povo. O texto biblico
utiliza-se da diferenciacdo entre o pacto que Deus realizou ao sair do
Egito e um novo pacto que deveria ser feito apos o Exilio da Babilénia
(ISIDORO, De Fide, L. 2, C.14, V. 4, col. 521 A).

Convém observar o termo latino foedus (para contrapor o termo
“pacto”) é usado, no texto, de forma relativamente anacronica. Diz:
“foedus novusm nom secundum pactum”. Esse trecho se insere com
certa dose de sentido literal, na reflexdo isidoriana, pois utiliza, em
hebraico, o termo que mais tarde sera conferido ao Novo Testamen-
to. Nele, Isidoro fundamenta sua interpretacdo em um texto que
permite tal leitura, enfatizando que esse novo pacto seria o Novo
Testamento e que este substitui o Antigo Testamento. No mesmo ca-
pitulo, apoiando-se em Isaias, afirma que chegou a nova profecia,
que anulou a antiga. Baseado em Isaias (c. 42, v. 9), prop0e a troca dos
testamentos, considerando uma profecia que afirma que as profe-
cias antigas se cumpriram, e as novas, que estao sendo anunciadas,
se cumprirao no futuro: “Quibus verbis et Vetus testamentum venisse
declarat, et novum annuntiat, quod christiana aetate completum est”
(ISIDORO, De Fide, L. 2, c.14, V. 3, col. 520 C).

Ao refutar a hipotese do antigo, ser mais honrado ou sacro, Isido-
ro entende que este foi derrogado, tal como uma lei antiga é substi-
tuida por uma nova, mais atualizada e melhor relacionada com os
novos contextos. Afirma que a ordem de chegada ndo determina a
dignidade e o valor da lei, pois neste caso a nova anula as anterio-
res: “Prima enim sunt, vetera novorum, sed ordine non dignitate unde
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et pacta quae tempore posteriora sunt, evacuatis anterioribus, majora
priorum habentur” (ISIDORO, De Fide, L. 2, c.14, V. 3, col. 520 C).

Os judeus se mantiveram atados a lei antiga e ndo reconheceram
o Cristo. Essa incredulidade - termo usado por Isidoro (incredulitas)
para denominar essa postura errada — ja estava prevista nas criticas
dos profetas ao povo. O contexto no qual os profetas escreveram nao
interessa a leitura alegoérica de Isidoro, que entende que as criticas
feitas no periodo do Primeiro Templo (entre os anos 960 e 586 a.C.)
se adaptam ao periodo em que vivia. Criticas como as de Isaias ou Je-
remias servem para os judeus incrédulos do periodo visigotico. Isa-
ias (c. 6, v. 9-10) afirma que os judeus ouvem e ndo entendem, véem
e nao acreditam; Jeremias (c. 5, v. 21-23), por sua vez, afirma que eles
tém olhos e ndo véem, tém ouvidos e ndo ouvem. Nao enxergam a
verdade e nem ouvem as evidéncias que comprovam a verdade da fé
em Cristo e no Novo Testamento. Isidoro cita Jeremias, para desacre-
ditar os sabios judeus que fazem a exegese judaica do texto (indire-
tamente esta falando da Lei Oral), chama-o0s de mentirosos e enga-
nadores diz que a sua escrita € enganosa. Agride e ironiza os sabios
judeus: “Vere mendacium operatus est stylus mendax Scribarum, con-
fusi sunt sapientes, et perterrit et capti sunt”. Mendax significa menti-
roso, enganador. (ISIDORO, De Fide, L. 2, .6, V. 6, col. 511 C).

O destino judaico nao é dos melhores. No mesmo trecho, prevé,
baseado em Isaias (c. 65, v. 10-12), que aqueles que nao se converte-
rem serdo destruidos a fio de espada (numerabo vos glddio, et omnes in
caede corruetis) — o anuncio de um possivel exterminio no final dos
tempos. (ISIDORO, De Fide, L. 2, .6, V. 8, col. 512 A)

Esses trechos deixam claro que, pela incredulidade judaica, Cris-
to, o pacto e a verdade passaram dos judeus para as gentes (gentios).

K <

O titulo dos capitulos da segunda parte de De Fide dizem muito: o
sexto diz que grande parte dos judeus nao acreditou (plurimi ex ju-
daeorum populo non erant credituri); o sétimo afirma que devido a in-
credulidade dos judeus, Cristo passaria as gentes (ob incredulitatem
Judaeorum Christus ad gentes erat transiturus); o oitavo relata que,
com a rejeicao dos judeus, entraram as gentes (Quia, projectis Judaeis,
gentes introierunt); e o nono nos relata que a derrota e a dispersao
judaica como resultantes de seu pecado contra Cristo (Judaei propter
peccatum in Christum debellati atque dispersi sunt). Esse resumo final
condensa o destino judaico, por sua incredulitas.

Para encerrar, queremos usar uma alegoria biblica reutilizada
por Isidoro como simbolo da situacdo dos judeus: eles seriam a
extremidade inferior (rabo), e as gentes ou Cristandade, a cabeca
(Deuterondmio, c. 28, v. 44). O contexto da profecia se insere em
uma das adverténcias de Moisés aos hebreus, antes de se despedir
do povo que estava em vias de entrar na Terra Santa (Canad). Moi-
sés avisa que se os hebreus ndo obedecessem ao pacto e servissem
deuses cananeus, seriam dominados pelos seus vizinhos, tornan-
do-se a parte inferior (rabo). Se os judeus usam esta profecia para
fazer uma bencdo na Pascoa judaica (Pessach), Isidoro emprega-a
para conceituar a mudanca de situacdo: os judeus que eram a cabe-
¢a haviam se tornado o rabo.

Isidoro de Sevilha oferece-nos um exemplo de continuidade na
Otica e na proposta de acdo da Igreja, em relacdo aos “outros”, es-
pecificamente aos judeus. A Igreja desconsidera outras verdades, s6
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aceitando a sua visao oficial. A exegese do texto sagrado é um terre-
no de disputa religiosa, mas configura, no imaginario, uma espécie
de campo de batalha. O belicismo e o simbolismo, na conceituacao
de Hilario Franco Jr. (1990) servem para entender a intensidade do
conflito dos padres da Igreja, com seus dissidentes internos ou ex-
ternos — neste caso, os judeus. Esses opositores, que sdo concorren-
tes a heranca das Escrituras e a condicdao de beneficiarios do pacto
com Deus, devem ser combatidos até a eternidade (Juizo Final), ja
que sua conversao é condicdo sine qua non, para a redencao final.
Nao se pode oferecer mercé e nem tolerancia com essa “carnalidade”.

De Fide Catholica se configura como uma variante das polémicas
antijudaicas comuns na Baixa Idade Média (Paris, Barcelona, Torto-
sa). Nesta, ndo ha um interlocutor judeu: Isidoro pode desmanchar
todo o edificio do Judaismo e alcar a verdade cristd a categoria de
absoluta.
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Da santificacao 0o nome divino ao libelo de sangue:
interacoes entee judeus ¢ cristaos no periodo das ceuzadas

Inteoducao

Nossa inten¢do neste breve artigo é analisar a construcao dos mitos
antijudaicos no ocidente medieval cristao. Muitos destes mitos se
tornaram crengas populares e seguem sendo difundidos, através de
transmissdo oral, escrita e até na internet. Na maior parte deles ha
uma associacdo dos judeus com sangue, crimes e pecados. Nosso re-
corte espacial e temporal é largo, e o delimitaremos de uma maneira
que propicie a melhor compreensao do tema. Inicialmente falare-
mos das origens dos conceitos de sangue e pureza no Judaismo e da
consolidacdo de uma tradi¢do, mas tendo como foco central o peri-
odo das cruzadas, do final do século x1 até meados do XIII e tendo
como palco o ocidente medieval cristdo, no assim chamado mundo

O conflito entre a Jgttja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

ashkenazi,"”* ou seja, Alemanha, Franca e Inglaterra atuais, que com-
punham o Império Germanico e os reinos da Franca e da Inglaterra.

No enfoque conceitual pretendemos fazer uso das percepcoes de
Erving Gofman (1988) sobre a estigmatizacao, e as nocoes de pureza
que foram desenvolvidas por Mary Douglas (1973).

Parto ¢ revelagao

Duas religides milenares concorrem ha dois mil anos, a uma mesma
heranca espiritual, cada qual se autodenominando herdeira de um
pacto com Deus. A revelacdo divina contida na Biblia é o principal
motivo de um conflito que perdura ha séculos e gerou antagonis-
mos, ora através de polémicas e debates, ora através de conversoes

OOOOOOOOOOBOOOOBOOOOOOOBOOOOGOOBOOOOCOOBOCOOGOOOODOOOOOOOOOBOOIOBOE

Ashkenaz ¢ um termo em hebraico que define a regiao da Alemanha atual, incluindo o
norte da Franca. Os judeus que tem sua origem nesta regiao e migraram para o leste europeu
(Pol6nia, Russia e outros paises) sao denominados ashkenazim e utilizavam por séculos, um
idioma judaico-alemao denominado idish.
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forcadas, chacinas e violéncia. No eixo desta problematica se locali-
zam divergéncias de carater religioso, espacos de poder, e o direito de
se definir como o verdadeiro Israel, o povo eleito por Deus e que esta-
ria fadado a criar na terra, o reino deste mesmo Senhor, no final dos
tempos. Uma rica heranca espiritual unia e separava as duas crencas.

Uma das vertentes desta polémica e concorréncia das duas religi-
0es ésob o angulo da interpretacao correta da revelacao, denominada
como Escrituras. O Judaismo considera como candénico um conjunto
que ele denomina Tanach, sigla que comporta diversos livros dividi-
dos em trés blocos: Lei ou Tord contendo os cinco livros atribuidos a
Moisés, que seriam o nucleo juridico religioso do Judaismo; Profetas,
que contém uma diversidade de textos e livros, sendo alguns histo-
ricos e outros de profecias de iluminados que sucederam a Moisés;
e um terceiro e ultimo conjunto, denominado Escritos, que compor-
ta uma variedade de textos, desde hinos religiosos, a narrativas di-
versas. Este conjunto que os judeus denominam Tanach, os cristaos
consideram como sendo o0 Antigo ou Velho Testamento, uma espécie
de prévia ou primeira etapa da Revelagdo que se consuma de manei-
ra plena num segundo conjunto (GOLDBERG; RAYNER, 1989).

O Cristianismo aceita, de maneira relativa, o canone do Antigo
Testamento (AT), mas sobrepfe a este um conjunto denominado
Novo Testamento (NT). Sua composicao pode ser descrita em trés
partes principais: os Evangelhos ou narrativas dos apdstolos sobre
a encarnagao de Jesus Cristo e sua passagem na terra; as Epistolas
que sdo discursos ou cartas escritas por alguns destes apéstolos, en-
tre os quais se sobressai Paulo de Tarso; e o Apocalipse de Jodo. A
interpretacao crista das Escrituras induz ao fato que as profecias do
AT se consumam no NT. Os eixos interpretativos nas duas religioes
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convergem, no sentido de provar a verdade de cada religido, através
da interpretacao dos textos sacros. Ha uma intensa concorréncia a
um legado espiritual.

Na origem de todos os conceitos e valores, a tendéncia é que se
tenha como base algum elemento da revelacao, mas a interpretacao
varia, de acordo a cada uma das religides e no seio das mesmas, ha
algumas interpretacdes consideradas canénicas e oficiais, ja algu-
mas nao sao aceitas, sendo alocadas ao campo da heresia. O foco de
nosso estudo, neste artigo € a estigmatizacao dos judeus, a partir da
questao do sangue, para tanto comecemos por analisar de maneira
sucinta, algumas linhas mestras: como era a situacao sociopolitica
das duas religides no ambito do mundo tardo antigo e medieval; e
em seguida como era percebida a tematica do sangue, em cada reli-
gido, para podermos compreender as situagoes de dialogo e de con-
flito que levaram a criacao dos mitos medievais antijudaicos.

O Judaismo e o Cristianismo sdao parte de uma mesma tradicao e se
separaram no final do mundo antigo. O Judaismo sofrera preconcei-
to de alguns setores intelectuais pagaos que consideravam suas pra-
ticas estranhas e condenavam entre outras coisas a circuncisao que
comparavam a castracdo. Um Unico autor pagdo acusa os judeus de
crimes rituais: Apion, que foi contestado por Flavio Josefo. Ao que
parece, Apion baseava-se em Democrito. Por sua vez, na seqiiéncia,
o Cristianismo sofreu perseguicdes e foi estigmatizado no ambi-
to do Império Romano até o inicio do século 1v. Os cristaos foram
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acusados de ritos macabros, de uso de sacrificios humanos em ce-
rimonias religiosas, e em alguns momentos perseguidos pelo poder
imperial, tal como no século 111, por exemplo, sob Décio e Dioclecia-
no. Neste periodo ha muitos martires cristdos que ndo apostasiam
da sua fé e sdo supliciados, sendo a maioria canonizada, anos mais
tarde. A reviravolta se da com Constantino que outorga a condicao de
religido permitida e, gradualmente, associa o Cristianismo com 0s
poderes imperiais, fato que se consolida com Teodésio, no final do
mesmo século 1v (SILVA, 2006).

O Judaismo foi considerado, pelos romanos, desde o periodo da
ocupacao da Judéia por Pompeu, como uma “religio licita” de acordo
ao pressuposto que as religides tradicionais e ja existentes na época
da conquista eram toleradas, desde que seus seguidores respeitas-
sem a ordem romana. Em grande parte dos casos, havia a insercao
de um ou mais deuses romanos no panteao das cidades, mas no caso
judaico o templo de Jerusalém foi preservado, nao sendo colocada
nele nenhuma imagem, mas em contraponto se faziam sacrificios
ou oragoes em prol de Roma ou do imperador, dependendo se fosse
antes ou depois de 70 d. C, ano em que o templo foi destruido e nun-
ca se reconstruiu. Conflitos com o Império ocorreram em 66-70, em
132-135 e outras vezes, mas salvo em breves momentos, ndo abala-
ram o estatuto judaico de religido estabelecida e permitida, ou seja,
de “religio licita”. O caso do reinado de Adriano que proibe a circun-
cisdo e os ritos judaicos é pontual e configura uma excecao (BARON,
1968; FLANNERY, 1968).

O Cristianismo ao se aproximar do poder romano e se estabe-
lecer como a religido dominante, a partir do século IV, teve de se
adequar a tradicao consolidada. Em consonancia e com o apoio dos
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imperadores conseguiu limitar parte dos direitos judaicos e exercer
controle do proselitismo judaico. Ainda assim, manteve-se em es-
séncia o direito de existéncia e continuidade do Judaismo, como re-
ligio licita. Esta combinacao de direitos com inferiorizacdo colocou a
religido judaica, sob o status de grupo tolerado, mas paradoxalmente
segregado, ou seja, poderia prosseguir existindo, nos dominios im-
periais, agora cristianizados, mas numa condi¢do de controle e res-
tricdes. O codigo teodosiano e o conjunto da legislagdo de Justiniano
limitaram severamente as liberdades e direitos judaicos (DUBNOW,
1948; FELDMAN, 2001).

Os judeus nao podiam exercer cargos publicos que permitissem
ter poder sobre cristaos; nao podiam ter escravos cristaos e poste-
riormente até mesmo escravos pagaos; suas sinagogas poderiam
seguir funcionando, mas novas nio poderiam ser erigidas, e se as
existentes fossem maiores e mais suntuosas que as igrejas locais,
deveriam se adequadas para nao permitir a falsa impressao de se
tratar do grupo dominante. As relacdes sociais de cristdos com ju-
deus foram limitadas aos fiéis da Igreja, seja pela critica e apelo dos
assim denominados Padres da Igreja,"” seja por legislacdo canoni-
ca nos concilios (FELDMAN, 2001). Um amplo aparato juridico nao
conteria a realidade cotidiana. Um amplo aparato juridico ndo con-
teria a realidade cotidiana. A tentativa de criar um cordao sanitario

em torno do rebanho cristdo, neste periodo ndo resultou efetiva, tal

DOOOOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBIOOOBOOOOOOGOOGOGIOOOOGOOGOBOCIOBOCOOBOOOOBOOEOOOOBIOOOGOOONOOOOOBOCDOBOOIOBOOE

Padres da Igreja se refere a um amplo grupo de tedlogos e pensadores da igreja que
consolidaram a doutrina, os dogmas e deram ao Cristianismo sua forma que com pequenas
mudancas se manteve através dos tempos. Hd divergéncias na periodizacao, mas sua deno-
minacao se estende a lideranca eclesidstica do final do século | até cerca do século VI ou VII.
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como ressalta Katz (1983), num texto que rompe com a percepcao do
isolamento e distanciamento entre judeus e cristaos no medievo.

As relacdes entre judeus e cristdaos do século 1v até o século XI se-
rdo muitas vezes cordiais, casualmente tensas e em geral ocorrerao
ao nivel das relacoes econdmicas e nos espacos urbanos que, toda-
via persistem. Isso ndo impede que haja didlogos religiosos, polé-
micas e controvérsias, queixas de membros do clero aos monarcas,
tais como as de Agobardo bispo de Lion (Fran¢a) que questiona o rei
carolingio Luis o Pio, das liberdades judaicas e da intimidade entre
os membros das duas religides em pleno século 1x (DAHAN, 1991).
Nossa percepc¢do é que nunca deixou de haver interacdes entre 0s
dois grupos, o que explica as mutuas influéncias.

A Igreja segue legislando e tentando separar os dois grupos, mas
na pratica até os clérigos interagem com os judeus, nos mais diver-
sos niveis. Isto ndo impede a propagacao de percepcoes e valoriza-
¢Oes negativas dos judeus pelos cristdos e vice versa. O deicidio, a
nao aceitacao do carater messianico de Jesus, a cegueira judaica, a
teimosia judaica, a ideia que Deus punira os judeus por sua maldade
com o exilio e com a sua situacido de inferioridade. Este paradoxo
exigiria uma explicacdo, uma justificativa embasada, tanto no direi-
to romano, quanto na exegese. O construtor desta concep¢ao é um
dos pilares da Cristandade: Agostinho.

O bispo de Hipona, ja no comec¢o do século v, e nos ultimos mo-
mentos do Império Romano do ocidente, consolidara uma doutrina
sobre a condicdo judaica que permite acomodar, seja tanto a visao
romana de religido licita, quanto a visdao dos judeus como uma reli-
gido e um povo teimoso, cego e culpado pelo deicidio. Em seu “Tra-
tado contra os judeus”, baseando-se em Paulo, Agostinho lembra que
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Jesus e os apostolos eram judeus; a Tord (Lei) lhes fora dada no Sinai;
e se os judeus foram substituidos pelos gentios convertidos ao Cris-
tianismo, ainda tém a chance de se arrepender e devem ser concla-
mados a fé em Cristo. Prop0e que se pregue aos judeus com amor e
misericérdia e sem violéncia (FREDRIKSEN, 2001).

FIGURA 6 A Igreja e a Sinagoga, Portal da entrada Sul da Catedral de
Estrasburgo (por volta de 1230). Estas imagens sao constantes nas catedrais
goticas no medievo. Retratam a condicao degradada dos judeus, simbolizados
pela sinagoga. Em todo o ocidente medieval, até na Europa Central, se veem
estas imagens da Igreja e da sinagoga.



FIGURA 7 Esquerda. A Igreja e a Sinagoga. Vitral
da Igreja de Sao Joao, Werben, Alemanha (cerca de 1414-1467).
FIGURA 8 Direita. Igreja e Sinagora. Vitral Elisabeth Church in Marburg, Germany. Sec. XIII.

Na perspectiva agostiniana, os judeus foram agraciados com a
Revelacdo e com a encarnacao do Filho em seu meio. Isso impede o
hiponense de descarta-los de sua concepcao de Redencao. A funcao
judaica na histéria ndo se esgota mesmo com sua substituicdo pelo
Verus Israel, ou verdadeiro Israel, que é a Igreja e o Cristianismo.

Agostinho aceita a tolerancia imperial aos judeus por ser uma
religio licita, mas concebe uma funcao para eles na sua teleologia:
constroi o conceito de povo testemunha, uma reflexao teoldgica pela
qual tenta resolver o enigma da sobrevivéncia judaica e, a0 mesmo
tempo, sua situacdo degradante que se mantera através do medie-
vo (KRIEGEL, 2006). O periodo que vai de Agostinho até as cruzadas
matiza o preconceito e atenua a condi¢do segregada dos judeus, de
uma forma que permite sua sobrevivéncia no ocidente medieval,
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cumprindo funcdes que adéquam a teoria agostiniana com a inser-
¢do social e econdmica dos judeus na sociedade medieval crista.

Desta maneira os judeus ficam parcialmente separados, mas in-
teragem na sociedade crista, mesmo sendo vistos com reticéncias
pelo clero e tendo um conjunto de restricoes legais, periodicamente
atenuado ou exacerbado. Ndao constatamos violéncia, na maior par-
te do tempo e salvo as conversdes forcadas no reino visigético de
Toledo, e sob o merovingio Dagoberto, nao ha apoio de autoridades
para tais excessos e a doutrina agostiniana prevalece em geral. Che-
gamos assim a virada do primeiro milénio da era Cristd, periodo que
antecede as cruzadas: o século X1. Voltemos agora nossos olhos para
questoes relativas ao sangue nas duas religides, desde suas origens e
sua aplicacao no contexto medieval.

A construcao das representacdes sobre as origens do Judaismo tende
a colocar o sangue na origem do pacto de Deus com Abrado e sua
descendéncia. O inicio do dialogo do povo eleito com a divindade
constroi-se através de um ritual de passagem: a circuncisao. Esta ce-
rimonia é celebrada através da extirpacdo do prepucio, ou seja, uma
pequena cirurgia que causa um leve ferimento no 6rgio sexual, que
gera um pequeno derramamento de sangue. A circuncisiao de Abraao
esta descrita no livro do Génesis (c.17, v. 24) assim como a de seus
filhos, Ismael (c. 17, v. 25) e Isaac (c. 21, V. 5).

OOOVOOOOVOGOODOODOOCODOOIODOOVOIDOOOODODIODOOVOIOODOOOODOODODOOIONDO

Ismael seria o primeiro drabe e, portanto nao € presente na continuidade judaica e esta
relacionado com o islamismo.
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Esta cerimOnia se constituiu num marco de identidade coletiva
dos judeus. Diferencia os circuncidados, dos povos com quem man-
tinham contato e deveria gerar certo distanciamento dos idolatras
e politeistas do entorno em que viviam os judeus. Claramente de-
lineava um ritual identitario coletivo que demarcava o sagrado e o
profano e pretendia isolar os judeus de influéncias alienigenas que
poderiam macular sua relacao com Deus, e com as normas de con-
duta do povo eleito e da ética.

Tal separacdo ndo é efetiva e ndo se consolida. O isolamento dos
dois grupos nao tem embasamento na realidade, e mesmo no tex-
to biblico podemos perceber que havia interacdes, relacoes sociais,
econdmicas, sexuais e conjugais, seja com cananeus, moabitas e
amonitas no periodo biblico, e na seqiiéncia com cristaos e pagaos
helenizados na Antiguidade, e novamente adiante, com cristaos no
mundo medieval, tanto oriental, quanto no ocidente cristao, espaco
de nosso recorte analitico. Através dos tempos, os hebreus e mais
tarde os judeus interagiram com 0s povos com 0S quais conviviam,
miscigenando-se através de casamentos, ocorrendo trocas culturais
e religiosas. A representacao da pureza e da ‘ndo miscigenacao’ nio
perde seu sentido pelo fato que na realidade havia contatos. Esta é a
percepcdo dos judeus e de suas liderancas espirituais: deviam man-
ter a pureza em todos os niveis. Os ‘outros’ eram politeistas, eram
iddlatras, comiam alimentos impuros, bebiam vinho utilizados em
cultos pagdos e/ou idodlatras, e tinham habitos sexuais inadequados
de acordo as normas judaicas. Nestes itens todos, o tema do sangue
tem forte presenca e simbologia.

Na Cristandade ocidental, no medievo as relacfes superam as
proibi¢Oes juridicas. Ha legislagdes que tentam isolar, seja da parte
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dos lideres judeus, que os mesmos contatassem com nao judeus, seja
ava tentativa da Igreja de impedir que judeus interajam com cristaos
no ocidente medieval. O isolamento e a pureza e a ndo contaminacao
sdo ideais, que nao estio embasados na realidade. Conforme a ana-
lise de Jacob Katz (1983, p. 9), as proibicdes eclesiasticas se repetem,
ciclicamente e fazem eco ao fato que a Igreja ndo consegue isolar os
judeus. Diz que os Padres da Igreja e a lideranca clerical advertiam e
proibiam contatos: “Warnings not to mix freely, with Jews, and to desist
from common meals and social intercourse [...]” € que os historiadores
frisam que a repeticdo destas proibicoes reflete que as barreiras ndao
impediam os contatos, pois: “[...] the frequent repetition of these eccle-
siastical warnings indicates that such precepts were not much heeded by
the Christian public”.

O isolamento ndo é um fato, e a interacdo continua exigiria, de
ambos os lados, uma constante aten¢do, para manter, a identidade
grupal, a coesao e evitar a apostasia de elementos de cada um dos
lados. Para tanto, a pureza e o controle dos comportamentos indivi-
duais pelas liderancas dos respectivos grupos exigia a definicao de
critérios de insercado, ritos de passagem, regras de comportamento,
tabus de diversos tipos, espacos e atividades considerados proibidos,
tudo no sentido de manter a identidade grupal, a coesdo e a conti-
nuidade. O tema do sangue se insere neste contexto. O nosso foco é
identidade e pureza e como a polémica crista judaica criara estere-
Otipos bilaterais e exorcizara a alteridade. Focar-nos-emos na cons-
trucao de uma imagem negativa dos judeus, mas estamos cientes

QOO OOOOOOO SOOI OO OO

Avisos para se ndo misturar livremente, com os judeus, e para desistir de refeicoes co-
muns e relages sociais [...] a freqiiente repeticdo destas adverténcias eclesidsticas indica que
tais preceitos ndo eram muito ouvidos pelo publico cristdo. [Traducao nossa]
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que mesmo sendo minoria, os judeus ndo eram passivos e criaram
seus mecanismos de estigmatizacdo da maioria crista, ndo sendo
nossa intencao analisa-los neste breve e limitado trabalho.

Na legislacao mosaica contida no Pentateuco ou Tord, os cinco livros
de Moisés, ha muitas leis e regras relativas a tematica do sangue.
Uma delas é a defini¢do da circuncisdo como rito de passagem e
definicdo da identidade dos membros do grupo. Outro ponto a ser
analisado sdo as leis dietéticas largamente descritas e explicadas e
que ressaltam aspectos da pureza alimentar. Hd uma diversidade
de temas e subtemas. Concisamente diriamos que podemos dividir
em: a) alimentos permitidos e proibidos; b) separacao de certos ti-
pos de alimentos permitidos em refeicdes diferentes, tal como, “ndo
mesclar carne com leite/derivados”, inclusive com o uso de utensi-
lios distintos para manusea-los; ¢) rigida separacdo dos alimentos
puros e impuros, evitando contaminacao dos alimentos permitidos;
d) normas de abate dos animais permitidos ao consumo com deta-
lhamento de regras rigidas, entre as quais o abate ritual, com instru-
mentos que propiciassem minorar o sofrimento do animal; ) retirar
o sangue do animal; o mesmo sangue era visto como inadequado ao
consumo, por isso se faziam lavagens, salgamento e manipulacao
das entranhas do animal. Nas entrelinhas de muitas destas normas
estaria a questdo do sangue. Ndo ingerir sangue é uma proibicao ri-
gida no Judaismo e pode ser considerada uma vertente civilizatoria,
mas esta imbricada em tabus e concepc¢des que definem o conceito
de que o sangue é a vida (KAUFMANN, 1989).

K <

Na Biblia e no Judaismo rabinico por derivacdo, o sangue é defi-
nido como a vida organica do corpo. Se o sangue se esvai do corpo,
este perde a estabilidade e definha, morrendo. Sendo o sangue igual
avida, e esta pertencendo a Deus, ndo pode ser consumido como ali-
mento. A rigida proibicdao do consumo do sangue aparece em muitos
versiculos do Pentateuco/Tord e contrasta com as acusacdes medie-
vais, que enfatizam o consumo de sangue pelos judeus medievais. A
centralidade da questao é evidente.

A partir do conjunto de leis dietéticas se criam normas derivadas
que serao fator de separacao dos judeus das populacdes em seu en-
torno, ja que ndo podiam consumir alimentos que tivessem sangue
e nem que fossem apenas contaminados por utensilios que tivessem
sido tocados pelo sangue. Uma cozinha judaica tradicional deveria
ter espacos, utensilios, e uma rigida assepsia que propiciasse a pure-
za dos alimentos. No Judaismo biblico e rabinico, as normas dieté-
ticas sdo consideradas primordiais e seu desrespeito implicaria em
pecado. A pureza espiritual comeca pela boca: tudo que entra (comi-
da e bebida) e tudo que sai (palavras e conversas) devem ser limpos e
puros (KAUFMANN, 1989).

A analise do tema do sangue é bastante complexa. Recortando
essa ampla tematica, voltemos nosso olhar para a questao do sangue,
sob o foco da sexualidade. As normas de pureza sexual no Judaismo
biblico e talmudico sdo definidas a partir de alguns pressupostos.

A sexualidade é sagrada e a reproducio é um mandamento divi-
no: crescei e multiplicai-vos. Este mandamento implica na necessi-
dade de definir termos e parametros da sexualidade e da conjuga-
lidade. Os judeus sdo poligamicos de acordo a Biblia, e s6 adotam a
monogamia no segundo milénio da era comum, ou seja, proXimo ao
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século x1, no espaco dominado pela Cristandade. No Isla poligamico
persiste a possibilidade de um homem judeu ter mais de uma espo-
sa, dentro de certas regras e limitacGes. O adultério é rigidamente
condenado: dois dos dez mandamentos mosaicos se direcionam ao
proposito de impedir que se cometa o adultério ou até que se cobice
a mulher do proximo. Trata-se de definir os controles sociais para
evitar o pecado. Estes controles acabam sendo inseridos numa iden-
tidade coletiva.

Na Biblia hebraica ha uma hierarquia do pecado: o homicidio é
a maior forma de “poluir” a comunidade e a terra. Segue-lhe a ido-
latria, que é um tema reincidente no texto biblico. Num terceiro e
muito importante lugar se aloca a pureza sexual. No livro do Leviti-
co, no décimo sétimo capitulo, a proibicao de comer sangue insere
relacdes com a sexualidade paga. No sétimo versiculo, deste capitulo
enfatiza que ap0s os sacrificios se prostituem ([...] asher atem zonim
achareihem). Os cultos orgiacos eram comuns em algumas religides
orientais. O Judaismo tem bastante receio destes cultos, pois atra-
vés da sexualidade se chega a idolatria. Seriam dois pecados num
ato apenas. O controle dos sacrificios reflete questées hierarquicas
e de poder sacerdotal, mas também ressalta o pavor da idolatria no
texto veterotestamentario. E segue a énfase em ndo comer sangue
sob nenhuma hipotese, em varios versiculos, deste capitulo, e em
alguns préoximos, volta a associar o sangue a vida. O sangue serve
para expiar e para cultuar a Deus, através dos sacrificios, ja que este
€ o Senhor da vida. Um limite entre o sagrado e o profano se delineia
e uma separacdo radical entre Israel e os povos se configura. O san-
gue é vida e o contato com este torna impura a pessoa, que deve se
banhar e purificar apés o contato com este (Levitico, 17 et alii).
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A pureza das relacdes carnais é um tema complexo e o aborda-
remos de maneira minimalista. Os judeus mantém um discurso de
pureza bastante rigido, mesmo havendo aspectos em que haja algu-
ma flexibilidade. O adultério era comum na sociedade crista da Ida-
de Média, desde que as relacdes de poder fossem acatadas: nobres
podiam amasiar plebéias; ja as senhoras nobres deveriam ser pro-
tegidas e os transgressores severamente punidos, se as seduzissem
(FELDMAN, 2008). Ainda que possa ter ocorrido adultério entre ju-
deus, e que estes provavelmente fizessem uso de prostitutas cristas,
os judeus medievais acreditavam que seu comportamento sexual
era mais puro que o meio circundante cristdo. Isso nao é passivel de
ser mensurado, mas se arraigou a percepc¢ao judaica do meio em que
viviam, e constituia-se numa barreira interna do grupo.

As leis medievais legisladas pelas autoridades seculares e religio-
sas cristas, que proibem o acesso dos judeus as prostitutas cristas
para evitar contamina-las, podem evidenciar que possivelmente es-
tes faziam uso das mesmas. Aqui 0 que nos interessa € auto-imagem
de pureza. Os judeus percebiam na sociedade crista o adultério a
prostituicdo e a falta de normas de pureza conjugal nos ciclos mens-
truais das esposas. O contato com o sangue menstrual é motivo de
muita preocupacao para os judeus e gera cuidados e restricdes de
contato. A impureza menstrual é um grande tabu no Judaismo.

Os cristdos ndo agem diferentemente: isolar seu rebanho e im-
pedir “contagio”. Proibem casamentos ou simples relagdes carnais
entre membros das duas religides. No cédigo teodosiano (sec. v),
o receio destas relacdes se expressa, seja na proibicio da conjuga-
lidade, seja na simples convivéncia social. Um exemplo seria o de
Constancio, imperador romano que legislou a separa¢do dos casais
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compostos por judeus e mulheres nio judias, forcando a endogamia
e impedindo os casamentos mistos e a provavel conversao de mu-
lheres ndo judias ao Judaismo, em lei de 13 de agosto de 339 (CODEX
THEODOSIANUS, XVI, 8, 6. In: MOMMSEN; MEYER, 1954). No peri-
odo da alta Idade Média, tal posicao das autoridades cristas segue
sendo enfatizada, por exemplo, no Epitome Aegidii Breviarii 3:7, no
qual é mencionada a proibicdo do casamento entre judeus e cristaos:
“[...] sejam homens cristaos com mulheres judias, sejam homens ju-

deus com mulheres cristds” (LINDER, 1997, p. 237)"°® Extrapolando
nosso recorte espacial, 0 mesmo ocorre na peninsula Ibérica, seja
no reino visigoético de Toledo e séculos mais tarde, nas Sete Partidas,
no século x111. Afonso X, o rei Sabio proibe até relacdes de judeus
com prostitutas e entende estas situagées como adultério, por que
as mulheres cristas, que ndo diferencia, entre honradas ou publicas,
todas seriam “espiritualmente esposas de Jesucristo por la razén de la fe
del bautismo que recibieron en nombre de él” (ALFONSO X, 1807: Part.
VII, Tit.XX1V, Ley IX, p. 674. In: FELDMAN, 2009). O isolamento é co-
mumente imposto aos dois grupos e é legislado com rigor, mesmo
se supomos que nao era respeitado de maneira absoluta na pratica,
pois se repete e agudiza a cada reedicdo. A sexualidade entre judeus
e cristaos preocupa tanto aos rabinos, quanto ao clero. A pureza e a
ndo contaminacao sao preocupacdes comuns.

Na conjugalidade sob a percepcao rabinica ha normas de pureza
que tém sua base em leis biblicas, mas que foram refletidas e norma-
tizadas na Lei oral. O Talmude, em suas partes, analisa e desenvolve
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Ut ludeaum non liceat habere Christianam nec Christiano ludeam. Lei que enfatiza a
proibicao ampla a todo tipo de conjugalidade.
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um conjunto de leis de pureza sexual, nos quais ha severos contro-
les sobre 0 sangue e o esperma. O conjunto, que é denominado leis
de Nidah, aparece em alguns tratados e é longamente analisado pe-
los sabios. A maior parte esta baseada na Biblia e o Levitico é a fonte
de boa parte destas leis. O homem que tem uma polucdo noturna
esta contaminado e deve se purificar (Levitico, 15). A mulher mens-
truada esta impura e deve passar um sutil e minucioso processo de
purificacdao, que inclui o banho ritual (mikve) e severos controles,
antes de coabitar com seu esposo. Nao ha preocupacdo dos rabinos
com o controle do prazer, que normalmente é considerado licito
entre cOnjuges, mas com a pureza do corpo, na qual a presenca de
sangue e/ou do esperma é considerada um grave problema. Assim
a menstruacao é um tema sensivel: o judeu nao pode praticar sexo
com sua esposa, se nela houver resquicios, mesmo minudsculos de
sangue menstrual (Levitico, 15). A pureza é parte da pratica da Lei e
um simbolo do pacto com Deus nesta percep¢do. Ha um verdadeiro
tabu no Judaismo rabinico no que tange a relacdes conjugais com a
‘mulher contaminada’. Os banhos rituais e diversos exames e cui-
dados sao exigidos. A presenca do sangue pode gerar uma relacio
impura e contaminar os conjuges.

Ha outras ocasides, onde o pacto e o sangue sao colocados juntos.
Ha um momento no deserto do Sinai, no Exodo, em que ocorre uma
narrativa singular. A multidao dos que sairam do Egito era bastante
heterogénea. E muito provavel que entre os hebreus, houvesse egip-
cios e outros elementos étnicos. Possivelmente no sentido de homo-
geneizar o grupo, se faz uma espécie de pacto. Este se insere ap6s um
ritual de sacrificios, em que Moisés asperge metade do sangue de um
sacrificio de touros, sobre os que ali contemplavam o ritual. Trata-se
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da Unica vez em que Moisés atua como sacerdote e executa sacrifi-
cios e do unico ritual no qual se aspergiu sangue sobre 0s compo-
nentes das tribos, ali presentes (Exodo, cap. 24, vers. 8). Esta celebra-
¢do se configura como uma insercao do grupo, num pacto de sangue
e sera utilizada na exegese medieval judaica como um elemento de
coesdo grupal. Tanto a circuncisdo, quanto a recordagao deste trecho
sdo contrapontos ao fim dos sacrificios e a continuidade do pacto e
da relacao privilegiada de Deus com os judeus (BIALE, 2007).

Ainda no ambito da construcao identitaria, o sangue tem relacao
com os sacrificios no santuario de Jerusalém, tradicdo que se afirma
remontar aos quarenta anos do deserto, no Exodo do Egito. Os sacri-
ficios eram celebrados na maioria absoluta das religides orientais, e
especificamente no Judaismo. O primeiro templo de Jerusalém erigi-
do pelo rei Salomao se constitui num marco de referéncia aos judeus,
mesmo depois de ter sido destruido pelos babiloénios, reconstruido
no retorno da Babilonia e novamente destruido, pelos romanos li-
derados por Tito (@ano 70 da Era Comum). Normas de execucao dos
sacrificios ocupam muitas paginas do Pentateuco e sao longamente
analisadas na Mishnd e Guemard (qQque compde o Talmude) em longas
e minuciosas explicacdes.

Com a destruicao do Templo os rabinos se viram diante da ne-
cessidade de encontrar marcos identitarios adequados para manter
a coesao grupal. Alguns disseram que a tzedakd (forma de carida-
de) e a hospitalidade seriam substitutos para os sacrificios, mas
a falta do simbolismo do sangue gerou a necessidade de frisar a
centralidade da circuncisdo, como rito de passagem e que 0 san-
gue que goteja a partir da extirpacao do prepucio do recém-nasci-
do, substituiria o sangue dos sacrificios. Nao fica dificil adaptar os
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versiculos do Genesis e os diversos pactos de Abrahdao com Deus,
para ressignificar a circuncisao.

O Cristianismo que surgia na mesma época se separa do Judais-
mo, e adota na perspectiva paulina, uma mudanca radical, abolindo
o ritual de circuncisao. Este é substituido pelo batismo. O sangue
de Cristo que se sacrificara pela humanidade, transcendia aos sa-
crificios e a circuncisao. Na seqiiéncia o Cristianismo debatera lon-
gamente sobre a questao da Eucaristia e culminara na doutrina da
transubstanciacao, que se consolida apenas em 1215, no IV Concilio
de Latrao. O sangue e o corpo de Cristo aparecem nio s6 como um
simbolo, mas efetivamente. Delineia-se aqui um conflito de simbolos
e valores e um amplo e prolongado desentendimento entre as duas
religides. Voltemos nossos olhos sobre a polémica crista judaica.

Os judeus e os cristaos debatem e polemizam desde os primordios
da Era Comum. Como ambas as religides competem sobre uma mes-
ma heranca e pelo monopoélio da eleicao, ha um constante ques-
tionamento da alteridade, seja da parte dos judeus em rela¢do aos
cristaos, seja destes em relacdo a Judaismo. Esta polémica gerou in-
terpretacdes do texto sagrado através da exegese. Esta se utilizou de
modelos de leitura literal em algumas ocasides, mas usualmente o
método de analise era alegorico.

A exegese é bastante ampla, criativa e permite certo tipo de ‘licen-
¢a poética’ que se distancia da realidade e ndo exige muita insercao
no contexto do que esta escrito. Chega por vezes a entrar num nivel
de distanciamento do texto e do contexto histérico e geografico, que
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pode se aproximar de um género ficcional completo. O exegeta nao
precisa de mais que algumas palavras e frases inseridas num versi-
culo da Biblia, para criar fatos, conceitos e provar verdades. Isto se da
em todas as religioes, e no nosso caso tanto no Judaismo, quanto no
Cristianismo. Este é o ponto inicial da criacao dos mitos.

Outra percep¢ao é a circularidade das ideias, analisadas por di-
versos autores, de quem faco uso, a partir da leitura de Guinzburg
(1998). As camadas populares e iletradas ou semiletradas se apro-
priam de sermdes e pregacdes do clero. O estamento social eclesias-
tico nao é homogéneo: ha niveis diversos, mas diriamos que temos
alto e baixo clero, com percepcoes e saberes diferenciados. A visao
dos judeus flui e se alterna, seja de cima para baixo, seja de baixo
para cima, criando no lento movimento das ‘longas duracdes’, uma
sedimentacao de percepcoes dos judeus que tem, ora por base, as re-
flexdes teoldgicas de Padres da Igreja ou tedlogos com formacao in-
telectual, com as visdes das camadas populares sobre os judeus. Esta
mistura é fermentada no cotidiano e pode ser vista como inofensiva
num contexto de equilibrio social, mas € um elemento bastante pe-
rigoso, quando e se ha uma crise abalando o equilibrio da sociedade.

O olhar da alteridade se consolida a partir de uma posicdo do gru-
po estabelecido. Cada um dos grupos vé o outro sob a perspectiva
de seus valores, conceitos e padrdes de reflexdo. Os judeus véem 0s
cristios com preconceito e os consideram politeistas por cultuarem
um deus trino; véem com ironia a imaculada concepcio; e negam
o carater divino do Messias=Cristo, por ndo ser esta a linha de in-
terpretacao judaica, na qual o Messias é humano e ndo divino. Os
cristaos percebem a alteridade judaica com muita desconfianca:
receberam a Lei e 0 Messias no seio de seu povo, mas optaram por
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crucifica-lo; sdo cegos e teimosos, ingratos e mesquinhos. E neste
contexto receiam por sua malignidade: quem matou o filho de Deus,
0 que nao pode fazer com suas criaturas? As polémicas entre judeus
e cristaos tem sido amplamente estudadas pelos eruditos como Gil-
bert Dahan (1991), por exemplo. Estes estudos demonstram que a
interacdo ocorria e que cada grupo conhecia muito sobre o outro, ja
que havia o intuito de provar a verdade de seu lado, para converter o
outro. Por outro lado, mostram também que ha muitos mal entendi-
dos e distor¢Ges na percepcao da alteridade.

O ocidente medieval se transformou muito no entorno da passa-
gem do primeiro milénio da era Cristd. A expectativa escatologica
do Milénio gera certa tensao e o final do século x e todo o século
XI se apresenta como um periodo de mudanca. Em ambos os cam-
pos religiosos o fim dos tempos permeia o cotidiano e acentua a
espiritualidade.

Na perspectiva cristd, os judeus sao vistos, por diversos setores
da sociedade como responsaveis pelo fracasso da segunda vinda de
Jesus, seja no ano mil, seja em 1033. Sua teimosia e sua relutancia em
nao se converter ao Cristianismo seria 0 motivo de nao ter ocorrido
o Juizo Final e o Milénio ndo ter se consumado. Esse olhar tem ele-
mentos da cultura clerical (superior) e da cultura popular (inferior).
O processo de circularidade das ideias, que sempre existiu, se acen-
tua nesse periodo. Um fluxo lento e continuo de influéncias sobe e
desce através da midia dos iletrados: as pregacdes e as imagens.
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Pregadores como Pedro o eremita, que tanta influéncia teve no
movimento das cruzadas, instilam e exacerbam tendéncias antiju-
daicas por meio da pregacao, provando que havia urgéncia de acoes
em prol da execucao da vontade divina e da criacdao de condicdes
para a segunda vinda de Cristo. Os pregadores mantém uma forte
ofensiva no intuito de converter os judeus, que se acentuara nos sé-
culos seguintes. O século X1 é o inicio de um processo que alterara
a posicdo agostiniana e que culminara nos massacres do final desse
século e ao largo do século XI11.

As tensdes se agucam com o crescimento urbano e a concorrén-
cia entre comerciantes e artesiaos judeus e cristaos. Os governantes
locais queriam trazer os judeus as suas cidades para desenvolvé-las.
Esse é o caso classico de Rogério (Rudiger) bispo de Espira (Speyer),
que oferece uma carta de direitos aos judeus para que venham habi-
tar sua cidade (FALBEL, 2001, p. 46). Isso em 1084, apenas uma déca-
da antes da primeira cruzada. Os direitos de autonomia e os privilé-
gios estdo na carta de direitos outorgada aos judeus.

Isso é um dos argumentos em defesa de que o alto clero nao era
agudamente antijudaico, pois unia o desprezo e o receio da influén-
cia judaica com interesses no ambito econémico e politico. O cresci-
mento traz no seu bojo a crise social e a tensao das transformacoes
aguca o choque entre certos setores, como o0 baixo clero e a pequena
nobreza arruinada na sua relacao com os judeus. Uma das razoes da
oposicdo aos judeus deve ter sido o 6dio e a desconfianca pregada
pela Igreja, mas outra que ndo pode ser esquecida é a de cunho so-
cioecondémico. Percebemos que ha uma mescla de razdes dificeis de
separar, tanto de ordem socioeconémica quanto de ordem religiosa
e cultural.
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O nosso foco ndo é socioecondmico e ndo envidaremos esforcos
em analisar estas perspectivas que certamente ajudariam a compre-
ender outros motivos, além dos religiosos e espirituais. As cruzadas
ocorrem num momento de crescimento demografico e expansao
econdmica. O 6dio aos judeus se contrapunha a protecao imperial e
aos interesses dos bispos e dos senhores pelos valiosos servicos dos
judeus e pelos impostos e taxas que estes pagavam. O que enfocare-
mos sdo as reacoes judaicas aos massacres e como isto influenciou
na percepcao dos judeus pela sociedade crista no Império germani-
co e nos reinos da Franca e Inglaterra.

Falbel (2001) analisa as cronicas judaicas das cruzadas. Um fato
inédito ocorre neste contexto: ap6s a tradicional conclamacdo do
papa Urbano II (1095), ha niveis diversos de organiza¢dao. Nobres
se organizam para lutar e recuperar a Terra Santa. Em paralelo aos
grandes nobres, turbas de camponeses, desocupados e marginais ir-
rompem nas cidades, lideradas por pequenos nobres e incentivados
pelo baixo clero e querem converter a forca os judeus, afirmando que
havia infiéis no ocidente cristao e se deveria ou converté-los ou ex-
termina-los purificando a Cristandade. Ha sério risco a integridade
dos judeus, tanto no sentido econémico, quanto no sentido fisico.

O alto clero nio mancomuna com esta perspectiva de violéncia.
Os bispos, na condicdo de senhores de terras e de cidades, tém nos
judeus, um elemento fundamental para a economia dos bispados.
A for¢a da turba é maior que a vontade do episcopado e o grupo de
‘pseudo cruzados’ avanca em direcdo as cidades, nas quais havia co-
munidades em toda a regido da Renania. Tentam atacar as cidades
de Colonia e Moguncia (Mainz). Neste momento ha intervencdo de
alguns elementos, inclusive Pedro o Veneravel que recebera ajuda em

> Dl =



alimentos dos judeus franceses e envia uma carta sugerindo clemén-
cia e a0 mesmo tempo em que é paga uma propina e os cruzados nio
atacam nem a as cidades e nem os judeus (SCHWARZFUCHS, 2005).

Os cruzados mudam de direcdo e alguns pequenos nobres semi
arruinados se colocam na lideranca e investem sobre Espira (Speyer).
O bispo local tenta concatenar um acordo ou algum tipo de defesa
de “seus judeus”. O poder da massa é maior e come¢am a ocorrer
ataques, nos quais se oferece aos judeus a op¢ao da conversao. Por
fim os cruzados tentam invadir a sinagoga local e sdo repelidos, mas
comecam a prender judeus nas redondezas e oferecem para eles a
op¢do da conversao ou da morte. Uma mulher que caira prisioneira
se recusa a converter e inaugura a morte pela “santificacao do nome
divino” ou Kidush haShem (SCHWARZFUCHS, 2005).

Os judeus ja precavidos dos riscos imediatamente optam pelo
caminho do martirio. A maioria dos judeus, da regido do oeste do
Império Germanico, nao aceita se converter e nem permite a seus
familiares esta opcao. Os cruzados se dirigem de cidade em cidade e
colocam aos judeus a opcao de conversdo ou morte. Os judeus prefe-
rem geralmente a morte, mas se precaviam diante da possibilidade
que criancas e mulheres fossem convertidas ap6s a morte dos pais e/
ou maridos. Os cruzados voltam a Colénia e Moguncia e ha uma pro-
fusdo de sacrificios e mortes. Repetem isto em muitas das cidades e
0s martires se imolam ap6s sacrificar sua familia inteira.

A atitude é utilizar dos instrumentos de abate ritual de animais,
e como se fosse um sacrificio no templo de Jerusalém (que ja nao
existia ha quase mil anos) executar um a um, todos os elementos
da familia e depois se auto imolar. Os numeros de sacrificados que
Falbel considera sdo elevados: s6 em Moguncia morreram mil e
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trezentas pessoas, de acordo com o relato da cronica de rabi Salomao
bar Sansao:

Agora ndo devemos tardar mais, pois 0s inimigos ja estdo se aproxi-
mando de nds. Apressemo-nos e sacrifiguemo-nos como holocausto
a Deus. E todo aquele que tiver uma faca examine-a e verifique para
que nao esteja com falhas, e degole-nos para que santifiquemos o
Nome de Deus, o Eterno, depois degole-se a si mesmo, pela sua pro-
pria garganta, ou enterre a faca em seu proprio abdémen [...]. E mui-
tas pessoas tomaram coragem e sacrificaram suas esposas e filhos.

(RABI SALOMAO BAR SANSAO, Crénica, In FALBEL, 2001, p. 84)
A cronica de Eliezer bar Nathan confirma, dizendo que:

Mulheres, tomadas de coragem, sacrificaram seu filhos e filhas. E
também pessoas mais frdgeis criaram coragem, sacrificaram seus
filhos e filhas e a si mesmos. A delicada e bela mae sacrificou a crian-
ca de sua alegria. (RABI ELIEZER BAR NATHAN, Cronica, In FALBEL,

2001, p. 129)

A auto imolagdo e o sacrificio coletivo chocaram até os saque-
adores e esta tragédia pode ser vista de multiplas maneiras. Uma
das vertentes explicativas, diz que havia uma expectativa messia-
nica muito forte, tanto do lado cristao com o Milénio que nao se
consumara, quanto do lado judaico. Os que foram sacrificados nes-
te contexto estavam sendo imolados como martires da fé e seriam
redimidos na era messidnica que se aproximava. Alguns autores
acreditam que esta atitude tem intima relacao com a acusacao de
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crime ritual, que se iniciara em meados do século seguinte (YUVAL,
2006). As razdes seriam entre outras: os judeus nao se apiedavam
de suas proprias criancas e as sacrificavam; os judeus ndo temiam
se imolar em prol de suas crencas. Voltaremos a esta reflexdo no
trecho final deste artigo.

O termo utilizado pelos cronistas judeus que relataram os fatos
nas décadas posteriores foi santificacio do nome divino em hebrai-
co Kidush haShem. Este termo nao seria uma expressao nova. Macco-
by (1984/1985, p. 31) reflete e explica que o termo se referia a pureza
sacerdotal e comeca a ser desenvolvido no livro do Levitico, no c6-
digo sacerdotal que define questdes de pureza e as condicdes pelas
quais os que adentravam os recintos sagrados, seja do tabernaculo,
no deserto ou no periodo dos Juizes, seja do templo de Salomao. As
regras sdo rigidas e as proibicdes sejam de limpeza fisica (nenhum
resquicio de sangue e nem de esperma), sejam de limpeza espiritual
que exigia valores morais elevados, dedicacdo a Deus e pleno res-
peito a sua Lei. O autor explica que os misticos ja haviam aplicados
estes conceitos e os ampliados para transcender a condicao terrena
e ainda em vida poder ascender aos niveis elevados dos “eichalot” os
palacios que se elevam de cima para baixo na direcdo do Criador e de
sua corte celestial. Diz: “[...] To enter the heavenly palaces, the mystic
had to be in a even purer state then to enter the earthly Temple” (MAC-
COBY, 1984/1985, p. 31).

A adequacdo do conceito ao momento analisado é complexa, mas
percebemos que ha uma tensdo dialética entre as duas religioes: o
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Para entrar nos palacios celestiais, o mistico deveria estar num estado de pureza, ainda
superior, do que para entrar no Templo terreno. (Tradu¢ao nossa)
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Cristianismo esta em ascensao, o Papa superava o Imperador e o Ju-
daismo segue sendo acuado e pressionado. Os judeus no Império e
nos reinos do norte da Europa eram moderadamente integrados nas
sociedades, que os cercavam. A resisténcia dos judeus é um ato que
integra uma fé plena e uma identidade em desespero diante da pres-
sdo. Isso mudava os padrodes até entdo estabelecidos.

Os discursos que serdo construidos a partir desta tragédia sao
opostos. A condicao tradicional de martires que era parte do mode-
lo cristdo de santidade, e que fora intensa nos séculos de confronto
com o Império Romano, especialmente sob os imperadores do sé-
culo 111, tais como Décio e Diocleciano (SILVA, 2006), passava agora
aos judeus. Os novos martires eram os teimosos, cegos e incrédulos
judeus. Os judeus que sobrevivem e assistem a resisténcia e a tena-
cidade dos que se autoimolam elaboram uma representacao deste
sacrificio e constroem uma aura de pureza e santidade em torno de
sua comunidade, como um mecanismo de resisténcia.

O que se 1é e se percebe nas entrelinhas das cronicas é uma fra-
gil condicao judaica. Ha tanto uma mortandade enorme, quanto
elementos que assustados com a violéncia, optam pela apostasia e
abandonam, mesmo se nio convencidos, a fé de seus ancestrais. A
documentacao rabinica mostra que mesmo nao havendo uma con-
versao em massa como vira a ocorrer, na Peninsula Ibérica em 1391
e durante o século xv, ha uma porcentagem, ndo desprezivel de con-
vertidos. Katz (1961/1983) aponta que os rabinos legislam para evitar
dificuldades aos que tivessem se convertido e optassem por retornar
ao Judaismo quando o Imperador germanico Enrique IV em longa
contenda com os papas (ou antipapas), que neste momento seria
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Clemente 111, abriu esta opcao em 1098 contrariando a Igreja que
considerava o batismo irreversivel SCHWARZFUCHS, 2005).

Katz (1961/1983) diz entre outras afirmacdes que, de acordo a
maioria dos rabinos do periodo, o batizado a forca seguia sendo ju-
deu, mesmo se ‘contaminado’, como se fosse um judeu pecador que
por seu batismo, nio perderia a sua identidade e nem sua condicao
judaica. Resistir de todas as maneiras e sacralizar cada gota de san-
gue vertido, como foi feita nas cronicas faz da escrita da histéria, um
mecanismo de resisténcia. Isso também ocorre nas elegias e oracoes
feitas pelos que sobrevivem em homenagem aos martires.

Nos trechos biblicos do quase sacrificio de Isaac (Genesis, c. 22) e
no do sacrificio da filha de Jefté (Juizes, cap. 11) em toda a legislacao
talmudica esta claro que o Judaismo nao aceitava sacrificios huma-
nos, nem de judeus e nem de ndo judeus. No periodo analisado surge
uma nova atitude que contradiz toda a tradicdo judaica e nao tem
embasamento na Lei. O pacto entre Deus e o0 povo eleito era para ser
honrado e ele definia a nega¢do de sacrificios humanos. No momen-
to das cruzadas ha uma mudanca drastica de atitude.

Maccoby (1984/1985) reflete que ha diversas percepcdes desta no-
vidade. Ha na resisténcia a conversdao uma sacralidade que perpassa
todos os valores elevados da religido. O sangue do pacto que era ver-
tido na circuncisao poderia agora ser vertido em honra de Deus, ape-
sar das leis que sugeriam que a vida transcende a tudo. As situacoes
que gerariam excecOes ao principio que a vida precede como valor
maximo seriam; a) para evitar cometer crimes sexuais, tais como o
incesto; b) para ndo cometer homicidio contra pessoas inocentes; )
para nao idolatrar. Nestes casos era preferivel morrer, pelas maos de
algozes, pela pureza da fé e pela unidade de Deus. O caso estudado
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se insere na terceira categoria: romper com o0 pacto e servir outra
religido seria um caso de idolatria na percepcao dos judeus.

Numa categoriza¢do definida por Maccoby (1988/1989) percebe-
mos que ha niveis de construcao neste contexto: 1) Os mandamentos
divinos sdo parte de um pacto que deve ser obedecido pelos fiéis, e
desobedecé-los, configuraria um crime de lesa majestade; 2) os ju-
deus seriam o povo eleito e uma coletividade de sacerdotes pura, que
se contaminada geraria uma sensacao de descrédito no Deus verda-
deiro, portanto seria melhor morrer pela fé; 3) no nivel superior esta-
ria o proprio sentido da histéria, na percepcao religiosa judaica, pois
a moral religiosa e a pureza do corpo de fiéis eram o pilar do mundo,
e nega-los aceitando a conversao era negar o sentido da existéncia do
mundo. O amor ao proximo e os valores morais eram importantes
no Judaismo medieval, mas o amor a Deus o superava em importan-
cia e ndo nega-lo numa situacao extrema, na qual se trocava a vida
pela apostasia, era morrer mantendo a sacralidade do povo e de sua
relacao com Deus.

Oposto a percepcao de Maccoby temos outro pesquisador isra-
elense e egresso de um meio tradicional ortodoxo que numa polémi-
ca analise ousou negar a atitude dos judeus que se imolaram, como
um simples martirio e um gesto de resisténcia. Israel Jacob Yuval
(2006) escreveu em hebraico e posteriormente traduziu em inglés e
francés uma obra que gerou criticas e discussdes. Em resumo para
ele, o Kidush haShem, nao era apenas um mecanismo de identida-
de e de resisténcia, para impedir conversoes forcadas, mas continha
também um forte ressentimento contra os ‘nao judeus’, leia-se os

cristaos que oprimiam os judeus.
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Os judeus, segundo Yuval, numa percep¢do messianica e escato-
légica, estavam provocando ou conclamando a intervencao divina,
que viria acudir seu povo, diante do derramamento do sangue de
seus martires e apressaria o tempo do envio do Messias. Assim 0s
judeus se ‘vingariam’ de seus opressores cristaos e suscitariam a re-
dencao, deixando de ser vitimas passivas dos dominadores e inver-
tendo as posi¢oes (2006).

0 6dio aos opressores, segundo as analises de Yuval, é percebi-
do, seja nas cronicas dos massacres, seja nas elegias funebres (kinot)
ou nas oracdes que sdo criadas neste periodo, seja nos comentarios
rabinicos. Ha uma forte concorréncia entre as duas religides que in-
teragem, ora de maneira pacifica, ora como nesta vez, de maneira
tensa. O povo eleito teria sua condicao restaurada e pelo mérito do
sangue vertido, obteria a redencao e a chegada do ‘verdadeiro Mes-
sias’. Yuval (2006) nao nega o martirio e nem a situacao dificil dos
judeus neste periodo, mas reinterpreta a sua motivacao e seu signi-
ficado. O 6dio e a vinganca sao motivadores deste sacrificio coletivo.

Yuval percebe as interacdes entre as duas religides e como estas
se influenciam mutuamente. Nao considera que havia uma separa-
¢do entre elas e ampliando as teses de Katz (1983) percebe que ha co-
nhecimento das teses da outra religido e respostas sdo inseridas nas
tradicdes de cada uma delas visando neutralizar as teses da outra.

Percebemos que ha outros aspectos a analisar. A inversao de po-
sicdes a nosso ver gera preocupacao dos cristdaos. Os judeus passam
a ocupar a posicao de martires e vitimas dos poderosos. A Igreja es-
tava no auge da assim denominada reforma Gregoriana e se encami-
nhava para um periodo de auge politico no qual as dissidéncias ou a
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alteridade seriam devidamente cerceadas ou controladas, a partir do
III e IV concilios lateranenses.

A condicao de martires dos judeus, na percep¢ao cristd, era pre-
ocupante. HA uma inversao de posi¢des. Yuval sugere que ha apro-
priacoes bilaterais. Os simbolos do ‘outro’ sdo reinventados e re-
construidos de maneira a se apropriar deles e neutralizar o simbolo
do oponente. Primeiro retirar a santidade dos simbolos e depois os
reconstruir dentro de sua propria religido: “[...] to adopt the Christian
language and to ‘Judaize’it, as if to say, ‘ours is greater than yours’ there-
by to expropriate and take control of the opponent’s symbols |[...]” (YU-
VAL, 2005, p. 203).

A internalizacao da sua condicao de martires é percebida quase
um século depois na terceira cruzada, quando nas ilhas Britanicas
ocorrem novos ataques aos judeus, principalmente em York. Goldin
analisa este momento e conclui que a motivacdo dos que atacavam
era ‘limpeza de arquivo’, ou seja, recolher e destruir documentos e
promissorias assinadas com os judeus e nao pagar suas dividas. Faz
uso da cronica de William de Newburg que enfatiza que o movimen-
to era liderado e composto por nobres endividados com os judeus e
que queriam se livrar das dividas. Isso ndao impediu que os judeus
realizassem os seus rituais de santificacdo do nome divino e coleti-
vamente matassem suas familias, queimassem seus bens e se ma-
tassem (GOLDIN, 2008).

Goldin também compreende, como nés, que nao havia campa-
nhas de conversao dos judeus. Havia iniciativas de elementos ou de
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“[...] adotar a linguagem crista e ‘judaizd-la’, tal como se dissesse que ‘0 nosso é maior
que o0 vosso’, assim expropriando e tomando posse dos simbolos do oponente”. [Traducao
nossal
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pequenos grupos. A percepcao teoldgica crista ainda era de emba-
samento agostiniano e nesta os judeus se converteriam no final dos
tempos, mesmo se nao fossem todos, pelo menos um nimero ele-
vado o faria. Campanhas de conversao se iniciariam com Inocéncio
111, na virada do século xi1 para o século xi11, tendo os mendicantes
como o grupo que envidou esforcos neste ambito (GRAYZEL, 1966). O
século X1 e a maior parte do X11 a politica papal envidou esforcos para
proteger os judeus da violéncia e dos massacres (FELDMAN, 2012).
Esta ndo foi a percepcao dos judeus. As cronicas e os comentarios dos
rabinos revelam uma percepcao de uma forte campanha para conver-
ter os judeus, que emanaria da cipula da Igreja. Seria algo organizado
e ndo espontaneo. Dai o desespero em resistir e morrer pela santifica-
¢do do nome divino. Era um momento transcendente e escatologico.

No século x11, ainda no periodo das cruzadas, comecam a aparecer
acusacoes de crime ritual. Crime ritual seria o sacrificio de cris-
tdos, por judeus para celebrar um rito, seja imola¢do pura e sim-
ples, seja a utiliza¢do de sangue para magia, e principalmente para
fabricar paes azimos (matzot). Como sugerimos amplamente no
texto, os judeus tém repudio ao sangue e nas leis dietéticas ela-
boram normas de abate de animais para consumo de sua carne,
nas quais se retira o sangue do mesmo. A proibicao de consumo de
sangue € rigida no Judaismo.

Alguns papas advertiram para este fato e mostraram as leis bi-
blicas, mas a compreensao popular e as pregacdes do baixo cle-
ro se propagam. Para os judeus, o simples contato com o sangue
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menstrual, mesmo se for da propria esposa, é um contagio grave. A
mikve's' é obrigatéria a mulher apos o ciclo menstrual e ao homem
apos a ejaculacio, seja numa relacdo, seja numa poluciao noturna.
Sangue e esperma se assemelham na percepcao medieval, seja ju-
daica ou cristd. O sangue nao pode ser consumido e nem se pode
toca-lo, de acordo ao Judaismo. Comer sangue é o oposto de toda a
Lei judaica: nega a Tord e a esséncia do Judaismo. Criar este mito €
uma inversao medieval crista.

O crime ritual aparece no reino da Inglaterra na metade do sécu-
lo x11. O primeiro é declarado como tendo ocorrido em Norwich em
1144, sendo a vitima, que nunca foi encontrada, canonizada: Gui-
lherme de Norwich é santificado e tem uma cronica medieval em
seu nome. O “The life and passion of S. William of Norwich”, tende a
recomecar a criar martires cristaos. Os crimes rituais ndo cessaram
de ser denunciados e sempre havia graves falhas juridicas, faltas de
provas, denuncias forjadas e réus devidamente torturados.

Moore (2007, p. 34), analisando a documentacao e a crénica, en-
tende que ha uma construc¢ao realizada posteriormente. A morte de
William é analisada pelo xerife (sheriff) de Norwich que apesar das
alegacdes da mae e do tio de William que o jovem havia sido tortu-
rado e assassinado pelos judeus, nao encontra evidencias e nao os
responsabiliza. Seis anos mais tarde um novo xerife é eleito e revé o
caso, pois ha inameros depoimentos de milagres. O culto de William
gerou seguidores e muitas obras de arte religiosa e referencias em
obras posteriores.

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOVOOOOOOOVOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOCOOOOOOOO0

Banho ritual de purificacao.
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Este tipo de acusacdes ja havia sido feito aos judeus por Democri-
to um escritor helenizado que declarou que os judeus aprisionavam
um gentio e 0 mantinham por sete anos num claustro no templo
de Jerusalém, ap6s o que o sacrificavam a seu Deus. Apion, que ja
citamos manteve o conteddo, mas reduziu o tempo para um ano
(TRACHTENBERG, 2001). O mito foi repassado aos cristdos por in-
telectuais pagdos nos séculos 1 a 111. Usualmente se costuma de-
monizar a alteridade e se outorgar ao ‘outro'uma gama de defeitos e
malignidade que o aproxima de demonios. Por isso nossas reflexées
seriam no sentido de entender a construcao desta representacao so-
bre os judeus e nao analisar juridicamente os fatos e a inveracidade
dos juizos e provas.

Yuval considera que ha uma intima relaciao entre o martirio ju-
daico na primeira cruzada com a acusacao que ocorre algumas dé-
cadas depois. A diferenca para ele seria que num caso os judeus aba-
tem seus proprios filhos e noutro os filhos de cristaos. Sendo um
inimigo tao radical dos cristaos, que sacrifica seus proprios filhos
para fazer mal ao adversario, o que ndo faria com os filhos deste?
Diz Yuval (2006, p. 164): “The only difference between the ritual murder
libel and martyrdom lies in the question of whom the Jews kill: their own
children or those of the Christian”.

Yuval considera que ha uma inversdo do martirio que o torna
uma prova da absoluta disposicdo judaica de combater a Cristan-
dade a todo custo, mesmo se for a morte de seus entes queridos. Ja
o crime ritual seria uma espécie de vinganca escatolédgica, a partir
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A Unica diferenga entreo libelo de crimeritual e martirio estd na questdo de quem os
judeus matam: seus proprios filhos ou aqueles do cristdo. (Tradugao nossa)
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da percepcao exegética cristd. Para Yuval estas inversdes também
consolidam outras percep¢Oes bilaterais da maldade do ‘outro’,
para ambos os lados.

FIGURA 9 Um desenho que ilustra um caso de acusacao de crime ritual, de origem germanica.
Martyrdom of Simon of Trent (martirio de Simdo de Trento, entalhe ou talvez xilogravura) -
Crénica de Nuremberg (Sacro Império Germanico Alemanha atual), 1493.



FIGURA 10 Associagao dos judeus e do crime ritual com os demdnios. Um judeu praticando
crime ritual e envenenando um poco, woodcut (entalhe ou xilogravura) de Pierre Boaistuau
,"Histoirs prodigieuse. Paris, 1560, p. 29.

FIGURA 11 Punicao a um grupo de judeus associados a uma acusacao de crime ritual. Queima
dos judeus de Trento (Itdlia), possivel entralhe ou xilogravura, 1475. Estd associado a acusagao de
crime ritual da vitima denominada Simao de Trento, na mesma data.

FIGURA 12 Criancas cristas sendo sangradas por judeus num pretenso caso de "crime ritual".

A

Bennett Gillian (2005) considera que o criador do mito seria o cro-
nista clerical William de Monmouth, um monge de Norwich que deu
continuidade a um processo mal elaborado, que analisou a morte
do jovem William em 1144. O autor considera a ‘estéria’, uma lenda
perfeita, sob a 6tica do folclore. Apresenta os eventos com confianca
total e sem provas ou fontes, e de maneira ‘estranha’ foi aceita como

O conflito entre a Jgteja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

histéria. A lenda obscureceu outras fontes possiveis que ndo sobre-
viveram, dai o imaginario ser construido como realidade.

Jeffrey Cohen (2004) analisa a narrativa através da perspectiva da
construcao de identidades nas ilhas Britanicas assoladas por mais
uma invasdo. Depois da irrup¢do dos anglos, saxdes e jutos no pe-
riodo tardo antigo; dos dinamarqueses na alta idade Média, vemos
a invasao normanda em 1066 criar uma divisao e certo conflito en-
tre os invasores e os locais. O lento processo de aproximacdo e de
amalgamento entre normandos e bretdes foi bastante romanceado
em obras do romantismo do século X1X, como as de sir Walter Scott,
ou através de personagens literarios como Robin Hood. De acordo
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a Cohen ha na obra de Monmouth a construcio de uma alteridade
judaica para propiciar a construcdo de uma identidade inglesa.

O martir de Norwich se insere numa cadeia de representacdes
que apos a expulsdo dos judeus em 1290, se voltou para a elaboracao
de outras alteridades, como a dos escoceses ou dos irlandeses que
seriam ora ndo civilizados, ora mal cristianizados, ajudando a gerar
a definicdo de uma identidade inglesa. Cohen (2004, p. 28) afirma
que o martir ajuda a suturar a feridas da conquista normanda, com
sua origem bretd e seu nome normando e se torna um santo vene-
rado neste periodo. Catalisa através de sua veneracao a diversidade
cultural e étnica dos grupos locais com 0s invasores.

A acusacado de crime ritual ou libelo de sangue se expandiu para
o continente imediatamente. Moore (2007, p. 35) calcula que no me-
dievo houve pelos menos uma centena e meia de casos de acusacoes,
quase todos resultando em punicdes e morte dos judeus. O autor cita
Wurzburg (1147) no Império germanico; Blois (regidao do Loire, Fran-
¢a em 1171) na qual cerca de trinta e um judeus foram enforcados
pelo conde local; o rei francés Filipe Augusto executa oitenta judeus
em 1191 em Bray sur Seine.

O libelo de sangue se espalha e mantém-se na Europa apesar de que
papas o negassem e insistissem que os judeus tinham repudio ao con-
sumo de sangue e o imperador Frederico II, inimigo do papado, fizesse
inquéritos e estudos e afiangasse que isto era uma falsidade. O tltimo
caso de libelo de sangue levado a tribunal foi na Russia Czarista no fi-
nal do século x1x, 0 chamado caso Beilis em que ap6s mandar o acusa-
do a prisao, acabou por inocenta-lo quando o verdadeiro criminoso foi
encontrado e confessou. Um fendmeno de longa duracao que se man-
teve entre o ocidente e o oriente europeu por quase um milénio.
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As percep¢oOes de cada um dos lados diante destes fatos e destas acu-
sacOes sdo diferentes. A maior parte dos cristdos compreende que 0s
judeus eram cruéis, visto terem sacrificados seus filhos com as pré-
prias maos para que nao caissem em maos de cristaos e pudessem
ser integrados na fé verdadeira. Sao, portanto cegos, teimosos, deici-
das, ou seja, insensiveis, seja com o Cristo, seja com seus entes que-
ridos. Poderiam com certeza estar assassinando criangas inocentes
que caissem em suas maos. O libelo de sangue encontrava uma jus-
tificativa aparentemente racional.

Deste ponto em diante ha uma acumulo de acusacdes que direcio-
nam a cultura popular, na crenca de que os judeus seriam demoniacos
e estariam no campo do mal. Viviam no seio da Cristandade, para so-
lapa-la de dentro. O mito da conspiragao tera uma lenta sedimentacao
e servira para que a cultura clerical, superior e erudita, aos poucos a
ampliasse e construisse uma explicacao ampla e geral para a decadén-
cia da Igreja no século x1v, quando ocorre o grande cisma, o cativeiro
de Avignon e papas e antipapas concorrem ao trono pontificio e divi-
dem a Cristandade ocidental (DELUMEAU, 1989). De quem seria a cul-
pa? Do demonio e de suas hostes: hereges, leprosos, bruxas e infiéis,
dentre os quais os judeus se so-
bressaem. Assim as crengas e mi-
tos originados da cultura popular
‘ascendem’ para a cultura clerical.

FIGURA 13 Profanacdo da hdstia em
Sternberg, entalhe ou xilogravura, 1492.
Matheus Brandis (Lubeck, Alemanha atual),
€. 1492 e também Simdo Koch (Magdeburgo,
Alemanha atual em c. 1493)
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A percepcdo judaica do libelo de sangue é inserida no contexto do
martirio e da tensa relagdao que se constroi a partir das cruzadas en-
tre as duas religides. Apesar dos esforcos papais em evitar os mitos e
negar as acusacoes, as crenc¢as acabam por se inserir no corpo ecle-
siastico, de baixo para cima e contaminam as mentes de tedlogos.
Isso é um lento processo que sé se consolida depois de cerca de um
século. O libelo é o comeco dele, mas a continuidade criara novas
representagoes e novas acusacoes.

Diante da tolerancia de Agostinho de Hipona e da postura mode-
rada de um militante Bernardo de Clairvaux, aparecerao os domi-
nicanos. Cumprindo com a sua funcao, ironicamente denominada
como sendo os ‘cdes do Senhor’, sdo ferrenhos adversarios, seja dos
hereges, seja dos judeus do século x111 em diante. Isso coloca os ju-
deus na defensiva e percebendo as acusa¢dées como um plano global
de conversao, fato que so se torna perceptivel a partir de Inocéncio
I11. O libelo é motivo de violentas acusacdes que se ampliam com a
acusacao de profanacao das hoéstias e que criam um clima de terror
para os judeus sob 0s dominios da cristandade ocidental.

A percepcao dos poderes do sangue serd motivo de novos estu-
dos, neste contexto medieval, mas a necessidade do sangue pelos
judeus era explicitada de maneira mistica por alguns pensadores
medievais. Em virtude do deicidio, os judeus vertiam sangue atra-
vés de hemorroidas, numa espécie de menstruacao masculina, que
tornava os judeus nao s6 culpados do deicidio, como os efeminava.
Isto explicava a sua necessidade de absorver sangue fresco. Estudos
pioneiros tais como os de Resnick (2000) e Biale (2007) analisam es-
tas questodes sobre as quais pretendemos nos debrucar na sequéncia.
con
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FIGURA 14 Miracle de I'hostie profanée ou I'hostie miraculeuse, Paolo Uccello, 1467-1468Détrempe sur bois (prédelle),
42 x 361cm Galleria Nazionale delle Marche (palais ducal) - Urbino. O quadro de Paolo Uccelo é uma espécie de cartoon
(revista em quadrinho) que pretende didaticamente ensinar, através de uma sequencia de seis quadros, o crime de
profanacdo da héstia e a punicao divina e humana aos mentores deste pecado.
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Desumanizando o judeu medicval:

SANgue ¢ pecado

Refletindo sobre sangue ¢ pecado

No livro de Atos dos Apodstolos ha um trecho que descreve um fato
assaz interessante sobre o que veio a ocorrer com Judas Iscariotes.
Diz a narrativa que Pedro Simdo sugere que recaisse sobre o traidor
Judas Iscariotes a profecia que dizia que este seria punido pelo san-
gue do redentor, ja que o entregara ao algoz romano para ser peni-
tenciado, torturado e morto com sofrimento. Diz o texto que com
o dinheiro da delacao, Judas adquirira um campo e nele teria sido
punido, da seguinte maneira:

Ora este adquiriu um campo com o galardao da iniquidade e, preci-
pitando-se, rebentou pelo meio, e todas as suas entranhas derrama-
ram. E foi notdrio a todos que habitam em Jerusalém, de maneira que
na sua propria lingua, este campo se chama Alcedama, isto € campo

de sangue. (ATOS, 1, vers. 18-19)

O conflito entre a Jgueja ¢ @ Hinagoga no I < <
periodo tardo Antigo e Medieval

Esta explosdo das entranhas com as visceras e o sangue sendo
vertido sobre a terra, reflete um forte simbolismo que mostra a inti-
ma relagdo entre o crime e a puni¢do. O sangue vertido era o castigo
e efeito da responsabilidade por um crime de sangue. A percepcao
da conexao do ‘olho por olho, dente por dente’ é evidente. O castigo
pelo sangue é muito simbolico e revela a importancia entre os ju-
deus e cristaos, do significado do sangue. Ha diversas reflexdes que
precisamos analisar para poder voltar a esta descricdo do crime e do
pecado de Judas e sua conexdo com a nossa tematica. As tripas que
explodem e o sangue de Judas que exala serio modelo da punicao
aos traidores, heréticos e opositores da fé verdadeira.

Agregaremos apenas outro exemplo: o caso de Ario, o didcono
que contestou o dogma trinitario, no inicio do século 1v e gerou um
cisma ou heresia, dependendo da conceituacao que se utilize. A Igre-
ja que emergiu desta contenda doutrindria, tratou de definir Ario
e seus seguidores, como heréticos. Para mostrar e enfatizar o seu
erro e desvio da verdade Rufino, escritor eclesiastico, que viveu em
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Constantinopla na época de Teoddsio o Grande, ou seja, apos a der-
rota do arianismo, escreveu uma narrativa de sua morte e elaborou
uma paradigmatica punicao, que associa o herege com o Judas trai-
dor. Ario morre através da explosio de suas tripas, num sanitario,
com dores e vexacao (JOHNSON, 1998, p. 277). O sangramento esta
associado ao traidor, ao herético e também a mulher que foi o inicio
do pecado original.

Estes dois modelos ilustram a relacao do pecado e da punicdao com
0 sangue e permite que voltemos nosso olhar para alguns exemplos
da importancia do sangue em alguns trechos das Escrituras.

Ha uma diversidade de tematicas relacionadas com o sangue na Bi-
blia Hebraica'®* que vao desde os sacrificios de animais no periodo
patriarcal, descritos no livro do Génesis, passando pelos sacrificios
no Tabernaculo, nos quarenta anos no deserto e no periodo de Josué
e dos Juizes, e culminando nos dois templos de Jerusalém. O sangue
vertido era uma maneira de cultuar o Deus, de celebrar o pacto entre
0 mesmo e o0 povo de Israel, de penitenciar e redimir-se de pecados
e transgressdes e uma forma de manter uma identidade coletiva. A
unidade das tribos e/ou dos reinos era obtida em torno do santua-
rio, das trés festas de peregrinacao e dos sacrificios. O sangue co-
mum pela descendéncia dos patriarcas era ampliado e congregava
os que se dispunham a cultuar o Deus Unico, através de sacrificios.

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOBOOOOIOOOOOOOOOOOOBOGIOIOOOOIIOOOOIOOOOIOOOOIOOOOOOOOOOIOIHOOOOIOOOOOOOOO

Também denominada TANACH, que seria uma abreviacao de Tord (Lei ou Pentateuco),
Neviim (Profetas) e Ketuvim (Escritos) conhecidos de maneira geral como Antigo Testamento.
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Usualmente o sacrificio e o sangue vertido simbolizavam a acao de
gracas pelas colheitas ou a remissao de pecados e desvios de con-
duta. O sangue do animal sacrificado era uma via de purificagdo e
restaura¢ao ou manutencao do Pacto. Mas ha outros aspectos que
complementam este simbolismo tao acentuado.

Um segundo exemplo de ritual é o texto paradigmatico de Exodo
24, no qual Moisés, que nao era sacerdote e, portanto, ndo celebrava
sacrificios, apds executa-los, por uma Unica vez, usa do sangue dos
animais abatidos para aspergir na comunidade. Esse seria um rito
de passagem pontual e inico: uma afirmacao do sentido coletivo do
grupo e de sua dedicacdo ao Deus Uinico. Nunca mais ha mencao de
algo semelhante. Assim sendo um dos muitos pactos entre Deus e
as tribos fora feito através do sangue dos sacrificios. Este ritual nao
serd novamente realizado e sua narrativa tem uma forca e um sim-
bolismo passiveis de diversas exegeses posteriores.

Um terceiro ritual que nos interessa € a circuncisdo, visto que
apos oito dias um recém-nascido ingressa no pacto dos patriarcas,
por meio da extirpacao do prepucio, numa cerimonia de rito de pas-
sagem. As gotas de sangue do pequeno simbolizam um sacrificio
ritual. Esse ritual segue até nossos dias e é um marco identitario ju-
daico que resiste e define a insercao no coletivo.

O sangue também tem multiplos simbolismos no Cristianismo,
mas a énfase maior é o sangue de Jesus e o sangue dos martires.
Através dos tempos a Cristandade enfatizou o sangue e a martiriolo-
gia como um dos pilares da fé. Na cerimonia da missa, o vinho con-
figura o sangue sagrado de Cristo, que é compartilhado pelos fiéis,
ainda que no medievo o vinho seja restrito aos oficiantes e somen-
te o pao (corpo do Redentor) seja distribuido aos fiéis. Os martires
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foram posteriormente ao seu sacrificio, considerados como santos e
alcados a um patamar de sacralidade. A identidade crista passa pelo
sangue: de Cristo e dos martires. Desta maneira percebemos de ma-
neira geral, a importancia do simbolismo do sangue nas duas cren-
¢as. O sangue é amplamente utilizado e serve para aproximar o fiel
de Deus, para purificar e para ensejar a continuidade do pacto, em
ambas as religioes. Estas concepg¢oes se ampliam a partir do final do
século x1.

O século x1 foi um periodo de crescimento demografico, social e de
intensa efervescéncia espiritual. O crescimento populacional gerou
avancgos na economia, fez as cidades comecarem a renascer e alterou
as relagoes de poder. O movimento de reforma espiritual, generica-
mente denominado reforma Gregoriana, gerou alteragées nas rela-
cOes entre o alto clero e diversos segmentos sociais. O conflito das
investiduras e os choques entre papas e imperadores, e posterior-
mente entre papas e reis é o nivel superior desta série de conflitos.
A Igreja vai envidar esfor¢os para controlar e purificar o corpo so-
cial, reformando o clero, e tentando manter a sociedade leiga mais
regrada e submissa aos valores da fé. Uma das tentativas da Igreja foi
canalizar a violéncia e o espirito belicoso dos cavaleiros para ‘fora da
Cristandade’.

Ao gerar a paz de Deus e tentar controlar a violéncia interna da
Cristandade, o alto clero tentou tornar a guerra um instrumento da
fé. Proibir lutas em certos tempos e, em determinados espacos foi
uma articulacao para cristianizar a cavalaria e proteger os clérigos
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e leigos desarmados ou mais fracos, proteger os lugares sagrados
como igrejas, mosteiros e cemitérios da depredacao cavalheiresca.
As cruzadas sob esta 6tica restrita seriam uma valvula de escape
para ‘exportar’ a violéncia interna e canaliza-la para espacos pagaos
ou infiéis. O sangue dos infiéis era vertido em nome de Deus e a
guerra era sacralizada, gerando o perddo aos pecados e peniténcia.
Diz Falbel (2001, p. 35) repetindo as palavras do papa que:

“[...] os que morrerem em batalha receberdo a absolvicao e a remis-
sdo de seus pecados” e enfatiza adiante que o Concilio de Clermont
decretou “[...] a remissao das penas temporarias pelos pecados a to-

dos que, com boas inten¢des, tomassem parte na Guerra Santa”.

Os massacres dos judeus no periodo das cruzadas ndo foram es-
timulados pelo alto clero e nem pelo papado. Prevalecia na Cristan-
dade o modelo agostiniano de tolerancia aos judeus, considerados
como ‘o bibliotecario-escravo’, por terem recebido a revelacdo, mas
mesmo tendo a encarnacao, ocorrido em seu meio, ndo haviam acei-
tado a verdade da fé crista. Eram a prova viva da verdade crista e vi-
veriam numa condicdo de inferioridade, relativa humilha¢dao, mas
protegidos em seus direitos basicos. Ndao poderiam sofrer violéncias
fisicas e nem conversdes forcadas. Um caso de tolerancia no sentido
pleno, mas com severas restricoes juridicas. Essa postura foi endos-
sada pelo papa Grego6rio Magno na virada entre o século vI e VII e
praticada, com algumas excecdes em todo o ocidente medieval, até
o periodo das cruzadas.

A violéncia ocorreu no Império e no reino da Franca no periodo
da primeira cruzada (c. 1096) e novamente no reino da Inglaterra na
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terceira cruzada (no século x11). O movimento teve participacdao de
pequenos nobres, alguns nobres arruinados e hordas de desocupa-
dos, que mesclavam camponeses, pequenos artesdos e comercian-
tes. O contexto da chacina é o periodo entre o concilio de Clermont
(1095) e a partida dos exércitos dos nobres para o oriente. O impera-
dor Henrique IV ndo tinha forca suficiente para exercer sua autori-
dade, e assim sendo, as turbas atacaram diversas comunidades no
Império. As narrativas enfatizam a resisténcia judaica e o martirio
de judeus. Uma destas narrativas é de Salomao bar Sansio (Shlomo
bar Shimshon) escrita no século seguinte, por voltas de 1140 (FAL-
BEL, 2001, p. 73).

A historiografia diverge nas analises e nao nos alongaremos na
discussdao. Ha uma vasta polémica na analise das atitudes e das mo-
tivacdes. Ha uma ruptura com a tradicdo judaica, na qual a vida pre-
valece: somente em casos especiais era preferivel morrer. Ainda as-
sim, nunca através do sacrificio da prépria familia e de si mesmo. Os
judeus colocados entre a espada e a cruz, premidos pela perspectiva
de que os homens adultos seriam mortos se nao se convertessem e
que as mulheres e criancas seriam sequestradas e forcadas a con-
versao, optam pela op¢cao de um martirio coletivo. Equipados com
aparatos de abate de animais de acordo com as normas da assim de-
nominada Kashrut'** que eram vistos como réplica dos instrumen-
tos de sacrificio ritual no templo de Jerusalém, destruido no ano 70
da era comum e ndao mais refeito desde entdao. Seria uma maneira

DOOBOOOOBOOOOOOBOOOOOOOOOOOOOOOOOOGIOIOOOOIOOOOOBOOOOOOOOOIOOOOOOOBOOOOIOOOCIOOOOOOOOOOBOOOOOOOOOOOOOOOO

Kashrut sao as normas de abate ritual e as regras alimentares judaicas. Em suma hd
animais, cuja carne € permitida ao consumo e outros que nao podem servir de alimento
a0 judeu. O abate de animais permitidos deve ser eficaz e rdpido para diminuir de maneira
drastica o sofrimento do mesmo. Ha uma diversidade de regras.
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de sacralizar a violéncia pela qual os judeus seriam abatidos, e ado-
tar uma maneira de salvar as almas dos inocentes, que caso fossem
forcados a conversao, perderiam o direito a redencdo no final dos
tempos.

Este tipo de reacdo judaica nao foi seguido por todos os judeus.
Ainda assim o numero expressivo de imolac6es em nome da ‘santi-
ficacao do nome divino’ gerou um forte impacto na sociedade me-
dieval. Ocorre uma inversdo de posicdes, pois o papel de martires
que era tipicamente parte do repertério cristdo e que compunha uma
vasta hagiografia de santos estava sendo usurpado pelos martires
judeus.

A condicao de martires dos judeus, na percepc¢ao crista, era pre-
ocupante. Ha uma inversao de posicoes. Yuval sugere que ha apro-
priacdes bilaterais. Os simbolos do ‘outro’ sao reinventados e re-
construidos de maneira a se apropriar deles e neutralizar o simbolo
do oponente. Primeiro retirar a santidade dos simbolos e depois 0s
reconstruir dentro de sua proépria religido: “[...] to adopt the Christian
language and to ‘Judaize’ it, as if to say, ‘ours is greater than yours’ the-
reby to expropriate and take control of the opponent’s symbols [...]” (YU-
VAL, 2005, p. 203).

Nao nos estenderemos nas analises e nas divergéncias historio-
graficas. O clero tem atitudes diferentes para interagir diante desta
reaciao desesperada dos judeus. O alto clero e em especial o papado
reage imediatamente com diversas bulas papais que incitam os fiéis
a manter a tradicional tolerancia no modelo agostiniano e ndo forcar

DOOOOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBIOOOBOOOOOOGOOGOGIOOOOGOOGOBOCIOBOCOOBOOOOBOOEOOOOBIOOOGOOONOOOOOBOCDOBOOIOBOOE

“[...] adotar a linguagem crista e ‘judaizd-la’, tal como se dissesse que ‘0 nosso é maior
que o0 vosso’, assim expropriando e tomando posse dos simbolos do oponente”. [Traducao
nossal
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os judeus a conversao e nem toca-los fisicamente. Insta os fiéis a pre-
gacao amistosa e a evangelizagdo teoldgica (FELDMAN, 2012). Ja ao
nivel do baixo clero ha outro tipo de efervescéncia.

Ha uma re-elaboracdo no nivel popular e nos circulos do baixo
clero que analisa os designios judaicos. Os assassinos de Cristo nao
poderiam ser de fato martires. A malignidade judaica estava por de-
tras de tudo: os judeus eram tao cruéis que eram capazes de matar
seus filhos e esposas, se pudessem prejudicar os cristaos e desacre-
dita-los. Imaginem o que fariam com os filhos dos cristaos se pu-
dessem toca-los. Comeca a ser gestada, no seio da cultura popular,
a acusacao de crime ritual. Nao aparenta ser algo consciente, arti-
culado ou deliberado. Em poucas décadas surgira e se tornara um
fend6meno de longa duracao.

A acusacao de crime ritual é antiga, e ja havia sido feito aos judeus
por Demoécrito um escritor helenizado que declarou que os judeus
aprisionavam um gentio e 0 mantinham por sete anos num claus-
tro no templo de Jerusalém, apos o que o sacrificavam a seu Deus.
Apion, o adversario de Flavio Josefo manteve o contetido, mas redu-
ziu o tempo para um ano (TRACHTENBERG, 2001). Esta infamia foi
direcionada para os primeiros cristaos, e se entendia que ambos o0s
grupos eram um misto de antropofagicos e envolvidos em consumo
de sangue. O modelo pode ser adaptado para diabolizar, opositores,
dissidentes ou um grupo minoritario que se deseje exorcizar. Segue
sendo utilizado, mas isto transcende os limites de nosso estudo.
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A acusacdo voltou aos judeus e se reconstréi no periodo que se su-
cede ao ano Mil. Na opinido de Poliakov (1979), nao existia nenhum
tipo de acusacdo semelhante aos judeus antes do periodo das cru-
zadas que intensificou as tensées e a espiritualidade. O contexto do
martirio judaico gera no imaginario cristdo uma gama variada de
temores e suspeitas. O mecanismo de inversao ocorre aqui: quem
se coloca no papel de vitima, esconde sua condicdo de algoz. O pri-
meiro caso foi relatado em Norwich nas Ilhas Britanicas em 11471 e
o seguinte em Blois (regido do vale do Loire, atual Franca) e depois
por todo o ocidente medieval (TRACHTENBERG, 200I). Mas 0 que se-
ria este crime?

Diz Flannery (1968, p. 112):

Definida estritamente significa o assassinio oficial de um cristao,
crianca preferentemente, na Semana Santa, com objetivos rituais.
Uma definicao mais ampla contém qualquer assassinio de cristao por
fins religiosos ou supersticiosos, incluindo-se a extragao de sangue
para fins de cura ou de magia, frequentemente chamados de “acusa-

cao de sangue”.

Uma gama de motivos e motivacdes poderia ser alinhavada. O
efeito dos diversos casos de martirios judaicos gerara em alguns se-
tores sociais reflexfes que permitiam que alguns dissessem: se 0s
judeus tiveram coragem e “’sangue frio’ para sacrificar suas familias,
0 que nao fariam com as criangas cristds?

Comeca a ser gestada uma nova forma de associa¢do dos judeus
com o sangue. Desde muito tempo haviam sido responsabilizados
pelo derramamento do sangue do Senhor. Sua culpa lhes gerara um
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castigo: eram como Caim e por isso seriam dispersos e sempre hos-
tilizados como uma minoria de renegados, cegos e incapazes de se
arrepender e penitenciar. Agora esta condicdo recebe novas formas
de estigmatizacdo da minoria judaica.

A acusacdo de crime ritual era insélita, pois o Judaismo proibia
o consumo de sangue. Os animais abatidos através das normas die-
téticas judaicas ndao poderiam ter sua carne consumida se o sangue
nao fosse escorrido e retirado. S6 depois disto poderiam comer esta
carne. O Judaismo sempre proibiu ingerir sangue, comer carne crua
ou mal cozida, o contato com ferimentos, sangramentos de todos os
tipos, seja ferimentos ou menstruacao. Nos casos em que um judeu
tivesse contato com mortos, acudisse feridos sangrando ou apenas
tocasse uma mulher menstruada ficaria contaminado e deveria fa-
zer um banho ritual, para purificar-se. Isso era do conhecimento dos
estratos superiores da cultura clerical. Os clérigos letrados e cultos
percebiam a falta de embasamento do libelo de sangue.

Diversas acusacoes se sucedem e persistem através de séculos,
chegando a virada do século x1x para o xX. Papas diversos negaram
a consisténcia desta acusacao infame (TRACHTENBERG, 1965). Ja um
século depois da primeira acusacao, Inocéncio IV em 1247 negou
este libelo (POLIAKOV, 1979, p. 52). Gregoério X em 1272, Martinho V
em 1422, Nicolau V em 1447 e Paulo III em 1540 enunciaram opini-
Oes registradas por escrito que negavam a culpa judaica neste tipo
de crime. O efeito nao impediu a manutencao e a profusdo de acusa-
cOes de crime ritual (FLANNERY, 1968, p. 113). A Gltima acusacao foi
encerrada na Russia czarista, com a comprovacao da inocéncia do
acusado Beilis em 1903, ou seja, ha pouco mais de um século apenas.
Quase um milénio e o mito cruzara a Europa e persistia existindo.
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Trachtenberg (1965, p. 181) admite que em casos isolados tenha
ocorrido violéncia de judeus contra cristaos. Diz: “Algunos judios, in-
dividualmente, eran sin duda culpables de actos ocasionales que susci-
taban e merecian la ira de sus vecinos”. Alinhava casos de traficantes
judeus de escravos e outras, mas compreende que se trata de genera-
lizacOes feitas a partir de casos isolados. Nao vé nexo entre a atitude
de alguns judeus que definissem a atitude do Judaismo e do coletivo
judaico.

Contudo as similaridades com a punicdo de Judas e de Ario, co-
mecam a aparecer, ja no caso da acusac¢ao de 1140, em que a pretensa
vitima seria o jovem William de Norwich. Em paralelo a acusacao
de crime ritual, vai se insinuando uma perspectiva de punicao, ins-
pirada nos casos acima citados. A atuacao do primeiro xerife local é
envidada em esclarecer o caso e evitar que crendices e supersticoes
fossem envolvidas. Ele viria a morrer e um segundo xerife reabre o
caso e sem ter mais as evidéncias fisicas, visto o cadaver ja ter sido
putrefato, insinua no inquérito as evidéncias dos milagres ocorridos.

O autor da crénica que descreve a “A vida e os milagres de William
de Norwich” enuncia a atuacao distorcida do primeiro xerife e des-
creve sua morte de maneira associada a maneira pela qual Judas e
Ario vieram a morrer: através de violentas convulsdes intestinais,
sangramentos e hemorroidas. Diz o texto, referindo-se a0 mesmo

xerife:

Por dois anos, entao, o sangue continuou a fluir em intervalos fre-
quentes, e a perda do mesmo, foi enfraquecendo sua forca fisica, e
o tornou fragilizado: e entao ele se apercebeu que a justica divina se

manifestava sobre ele, relutou em se penitenciar [...] e no terceiro ano



[...] exaurido por seu sangramento, vai a Mileham onde se penitencia

e morre.

Assim a punicio de Judas e de Ario reaparece para punir um cris-
tdo que ndo percebe as tramas judaicas, e nem a santidade e o mar-
tirio da vitima dos judeus. O sangramento lento e prolongado neste
caso seria um aviso divino ao que se obstinava em aceitar a verdade.
Estiliza-se no texto a classica frase, que se atribui ao povo judeu, no
momento da crucificacdo de Jesus: [...| sanguis innocens super nos et
super filius nostrus, que é retirada dos Evangelhos.

Voltemo-nos a outra acusa¢do também comum neste periodo: a
profanacao das hostias. Com a consolidacao da doutrina da transubs-
tanciacao no quarto Concilio de Latrdo em 1215, a crenca se revestiu
de uma ‘legitimacao’, visto a hoéstia se transfigurar no corpo efetivo
do Cristo. Assim a acusa¢ao propunha que alguns judeus obtinham,
através de suborno de intermediarios cristaos, héstias que eram de-
vidamente torturadas e martirizadas. No imaginario popular, o san-
gue escorria das mesmas, mas normalmente, os torturadores eram
descobertos e punidos. Muitas vezes a propria hostia reagia, seja vo-
ando, seja sinalizando para que os cruéis judeus fossem punidos. Ha
vasto folclore sobre o tema. Algumas pinturas retratam a acusagao,
tal como uma sequéncia de pinturas de Paolo Uccello, pintor floren-
tino do século xv, realizadas em Urbino em c.1467. Lembrando que

DOODOOOODIOOOVOOOOOIOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOOOIOOOOOOOIOOOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOOOIOOOOOOOOOOOOOOOOOOD

Per duos igitur annos sanguine uicibus crebris per ima profluente virtutem corporis san-
guinem defectus vultui pallorem induxit, et quamuis iram dei super se manifestam sentiret,
totus tamen induratus nectum penitere voluit [...] exhaustique cum sanguinis viribus, utinam
vel tunc vere penitens diem clausit extremum. (Traducdo nossa foi simplificada)

Assemelhado a Mateus, 27, 25. No original dos Evangelhos: O seu sangue inocente caia
sobre nos e sobre nossos filhos [...]. (Traducao nossa simplificada)
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Florenca era opositora do Papado e estavamos no Quatrocento, em
plena renascenca italiana.Mas a arte retrata as crencas € uma supos-
ta “realidade”, mesmo se for ficticia e repleta de mitos.

Voltemos a cena da morte de Judas Iscariotes. A partir desta repre-
sentacdao que se fundamenta no texto candnico, se elaboram teses e
fundamentagdes que incorporam elementos da medicina medieval.
Os judeus eram categorizados como frageis, de personalidade fleu-
matica e assemelhados as mulheres.

Em virtude desta fragilidade, os médicos cristaos consideravam
que os judeus sangravam de maneira geral, e especificamente no
periodo da Quaresma. Essa sangria era conseqiiéncia do pecado ju-
daico, na morte de Jesus. A Gnica maneira de se curar seria através
da conversdo e do recebimento da hostia sagrada. Como os judeus
nao aceitavam Cristo, esta caréncia lhes gerava a demanda de sangue
cristdo. Isso explicaria a necessidade destes no periodo da Pascoa
e as razoes do crime ritual. Um adendo é criado no século X111 e se
manteve como complemento da acusacao de crime ritual.

O autor clerical Thomas de Cantimpré relata em sua obra Mira-
culorum et exemplorum memorabilium sui temporis libri duo, que 0s
judeus sofriam sangramentos, de maneira ciclica, através do anus,
numa variedade de hemorroidas.Thomas ndo considera que isto
ocorra mensalmente no ciclo lunar, mas apenas antes da Pascoa, pe-
riodo em que a culpa judaica se acentuava (RESNICK, 2000, p. 249).

A juncdo destas representacdes do judeu sangrando com o desen-
volvimento da medicina cristd, em virtude da vinda de médicos e
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de literatura médica do oriente bizantino e arabe, com a nocao dos
humores (ou fluidos), oriunda da medicina grega, traz uma reescrita
da sindrome do sangramento. De acordo a Hipdcrates, considerado
como o criador desta teoria dos humores, o corpo das mulheres era
mais frio e imido, porque elas eram mais sedentarias. Os homens,
geralmente mais ativos, transpiravam e digeriam de maneira mais
intensa ‘purgando’ seus corpos, do excesso de fluidos e das impure-
zas, e as mulheres deviam menstruar para ficar limpas e purificar-se
(KATZ, 1999, p. 442). A versao medicinal de Galeno nao difere muito:
a menstruacao era uma maneira de expelir o excesso de sangue e
era algo tipico das mulheres (Id., Ibid.). Nada estd mencionado sobre
homens que exalavam sangue, da maneira que fosse.

A medicina medieval agregou conceitos emanados do livro do Le-
vitico, no qual o pavor do sangue em geral, e do sangue menstrual
em especifico era enorme. Fundamentado nisso, a menstruacao gera
situacdes classificadas como de ‘impureza’ no Judaismo. As normas
judaicas de pureza eram extremamente rigidas. A separacao dos
conjuges no periodo menstrual era absoluta, numa espécie de tabu.
Nao podiam se tocar, ndo podiam fazer sexo de maneira nenhuma
até que cessasse o fluxo menstrual e se fizesse um teste acurado.
Ap6s a constatacao do fim do fluxo, a mulher se purificava através de
um banho ritual cuidadoso denominado mikve ou mikva. Sé ai, po-
deriam coabitar e ocupar espacos conjuntos. Ainda hoje, os judeus
ortodoxos, de maneiras variadas mantém a pureza conjugal e isolam
as mulheres menstruadas, de alguma maneira.

No mundo greco-romano e no Cristianismo medieval ha iname-
ras crencas sobre o poder do sangue menstrual, que é visto como po-
derosa pocao magica e veneno fatal, com poderes corrosivos grandes
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(KATZ, 1999, p. 444). Esta percepcao € bastante ampla e complexa,
mas permite a construcado de vasto imaginario, no qual a misoginia
e o antijudaismo sdo parte. Ndo analisaremos estas concepgoes, que
sdo interessantes, mas extrapolam nosso estudo. Voltemos nosso
olhar para a construcao do mito da ‘menstruacao’ masculina judaica.

Um dos mentores deste mito foi 0 monge cisterciense Caesarius
de Heisterbach que num livro de sermdes, amplamente copiado e di-
fundido em toda Europa, relata a narrativa de uma moca judia que
tem relacdes carnais com um cristio, mas sé pode iludir seu pai e
sair de casa na sexta-feira santa, pois neste dia os homens judeus
sangram e nao prestam atencao, nem em suas filhas (CAESARIUS
DE HEISTERBACH, 1929, V.1, p. 102). O livro editado e divulgado em
1240 fez a propagacdo do mito. Em cerca de sessenta anos ja havia
pelo menos trés autores cristdos difundindo esta crenca: Hugh de
St. Cher em 1241, Thomas de Cantimpré em 1263 e Joannes Balbus
em 1298 (COHEN, 2010). Essa divulgacdo fez do tema assunto am-
plamente conhecido, seguidamente comentado e analisado no meio
universitario.

No contexto da medicina medieval, a conceituacao da teoria dos
humores ou fluidos alocava aos homens cristaos caracteristicas
favoraveis. Eram de constituicao colérica, com qualidades de ser,
quentes e secos, o que lhes facilitava terem boa digestao e ndo pre-
cisarem ‘purgar-se’, visto seu sangue ser fluido. Ja as mulheres eram
de natureza fleumatica, ou seja, frias e imidas. Isto lhes gerou um
sangue grosso que deveria ser purgado (RESNICK, 2000, p. 256).

De acordo a Katz (2000) os limites entre o masculino e o femi-
nino eram mais fluidos. Compreendia-se que alguns homens, que
portassem caracteristicas femininas, por vezes, precisassem purgar
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seu sangue e o fizessem, seja por sangramento do nariz, seja através
de hemorroidas e feridas que sangrassem.

A juncao das teorias medicinais medievais com os mitos antiju-
daicos criou uma mescla de folclore com ciéncia que enfatizava o
carater efeminado dos judeus, visto ndo praticarem tarefas fisicas,
nao lutarem e nem exercerem trabalhos que demandassem esforcos
fisicos. Estas caracteristicas sao enfatizadas pelo médico Bernard
Gordon que viveu no final do século X111 e inicio do século X1V, no
sul da atual Franca. Autor de vasta obra e embasado na medicina ara-
be e judaica, era respeitado e competente. Nao se trata de te6logo,
mas de médico com influéncia das medicinas arabe e judaica.

Gordon diz que os judeus sofrem muito com hemorréidas por trés
razoes: primeiro, porque eles geralmente sdo sedentarios e, portan-
to, acumulam um excesso de humores melancélicos; em segundo
lugar, porque eles sao frageis e geralmente sofrem medo e ansiedade
e, portanto, o sangue torna-se ainda mais melancolico; em terceiro
lugar, é a vinganca divina contra eles (como esta escrito no Salmo 78:
66) e “feriu seus inimigos nas partes posteriores, e colocou-os em
perpétuo desprezo” (KATZ, 1999, D. 449).

Este encontro entre teologia e ciéncia oferece uma sintese para
consolidar a culpa judaica e os mitos antijudaicos medievais, com
certa aura de racionalidade e ciéncia. A necessidade judaica de san-
gue explicaria a sua demanda por sangue cristdo. A caréncia de
sangue lhes gerava a necessidade de suprir sua fraqueza através da
obtencdo de sangue puro e ndo contaminado com o pecado: sangue
cristao.

Ha um paralelo com Eva que cometeu o pecado original e por tal
feito, a mulher menstruaria. Similaridade com Judas e com Ario que
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foram punidos com o sangramento e a explosao das visceras intesti-
nais. A contaminacdo pelo pecado da descrenca, da traicao e do dei-
cidio eram comuns a todos os protagonistas, incluidos os judeus e
seus descendentes. O sangue seria o veiculo de sua punicdo.

A relacao do sangue com as religides ¢ ampla e complexa. O Juda-
ismo e o Cristianismo tém muitas relagdes e nexos com o tema. Na
construcao da alteridade judaica no contexto das cruzadas e nos
séculos anteriores, o sangue adquiriu importancia ainda maior. O
sacrificio em santificacdo do nome divino que serviu como peca de
resisténcia aos judeus ashkenazim (alemaes e franceses), gerou um
mecanismo de inversao que levou a construcao do mito do crime
ritual e da profanagao das hostias.

Ainda que cause estranheza e deixe estupefatas as mentes de
pessoas racionais, os mitos antijudaicos respondem a um contex-
to de transformacdes que ocorrem a partir do ano mil: crescimen-
to demografico, renascimento comerciale urbano, a reforma assim
denominada Gregoriana e a expansdo do ocidente medieval através
da retomada de espacos novos ou abandonados / perdidos a mucul-
manos ou pagaos.

Os mitos ampliam e renovam um preconceito quase milenar, e
repensam a tolerancia no modelo agostiniano. Ha um claro movi-
mento de circularidade que leva e traz conceitos e preconceitos, do
ambito da cultura clerical superior para a cultura popular e do baixo
clero, indo e voltando. Assim, os mitos adquirem uma aparéncia de
fatos racionais e “cientificos”, sendo passiveis de serem aceitos nos
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diversos e variados niveis sociais e culturais da ampla e complexa
sociedade medieval.
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A presenca 0o diabo no cotidiano medicval judaico:

05 titos d¢ passagem

Inteoducao

O Diabo foi tema de vasta literatura no periodo medieval. Desde a
patristica grega e latina, e por todas as cronicas e relatos do mundo
medieval, o Diabo era onipresente e exercia uma influéncia notavel,
no mundo dos vivos sendo referenciado como atuante e proselitista.
Um aceso debate ocorria entre te6logos e pensadores da Igreja que,
ao mesmo tempo, tratavam de delinear os limites de seu poder, para
evitar que o Cristianismo adotasse doutrinas dualistas, ja que a oni-
poténcia divina, nao podia ser igualada pelo exército satanico e, por
outro lado faziam uso cotidiano de sua presenca e malignidade em
prédicas, cultos e exorcismos, de todos os tipos.

Como a Yistotia se relacionou

com este tema nos altimos seculos?

A historiografia de influéncia iluminista e adotou uma postura cé-
tica e de estrito racionalismo. A escola metddica enfocando temas
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de conteudo politico, diplomatico e militar, envidou poucos esforcos
em abordar tal tema. Grassava certo repudio por um tema obscuro,
que era impregnado de crendices tolas e supersticdes. Tais temas
ndo seriam dignos de estudo. O romantismo, por sua vez, retomou o
interesse pelo medievo e pelos temas religiosos. Em meados do séc.
XIX reaparece esta tematica.

A primeira obra digna de mencao foi de autoria de Michelet, que
em seu classico livro La sorciére'* retomou de maneira pioneira o in-
teresse, da historia nos estudos do sobrenatural e das relagdes entre
o mundo natural e o sobrenatural.

No século xx, vemos uma retomada lenta do interesse no estudo
do sobrenatural e em particular no Diabo. Em seu livro classico O
Declinio da Idade Média, editado pela primeira vez em 1919, 0 cele-
brado autor Johan Huizinga dedica algumas palavras e referéncias,

OOOOOOOOOOBOOOOBOOOOOOOBOOOOGOOBOOOOCOOBOCOOGOOOODOOOOOOOOOBOOIOBOE

MICHELET, Jules. A feiticeira. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1974. Colocamos palavras
em lingua estrangeira em itdlico, salvo no titulo quando usamos itdlico para destacar o titulo
principal.
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a presenc¢a marcante do Deménio ou Diabo no cotidiano medieval.
O autor em diversos aspectos seria um dos “ancestrais” do género
histérico denominado como histoéria das mentalidades ou dos com-
portamentos, que floresceu na segunda metade do século passado.
Huizinga percebeu que o demonio estava muito “vivo” no cotidiano
das pessoas que viveram e descrevem 0s séculos X1v e Xv.'®

Na seqiiéncia, ja em meados do séc. xx houve contribuicdes inte-
ressantes neste tema, mas somente na terceira geracdo da escola de
Annales é que os estudos se ampliaram e aprofundaram. Temos al-
gumas obras de expressio: Delumeau, Aries, Duby, Le Goff, Richards,
entre muitos mais. Essa tendéncia se espalhou e gerou obras diversas.

No Brasil podemos citar a obra de Carlos Roberto Nogueira, tanto
sobre as bruxas e feiticeiras, quanto sobre o Diabo.'”°

D Diabo ¢ Deus: dilemas do monoteismo

Como as religides monoteistas se colocavam diante da tematica
do Diabo? A posicao da Igreja é contraditéria, mas, apesar de criti-
car certos exageros, € uma instituicdo que aceitou e utilizou-se de
conceitos ligados ao Diabo. Desde a Antiguidade Tardia, os auto-
res da Patristica, que definiram e conceituaram a teologia classica
crista, debateram e advertiram sobre o Diabo. S. Jerébnimo é uma
das mais fortes referéncias. Jodo Cris6stomo em Antioquia advertia
seus paroquianos sobre os riscos do Diabo. Isidoro de Sevilha falava

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

Cf. HUIZINGA, Johan. O Declinio da idade média. Sao Paulo: Verbo: Edusp, 1978.
Cf. NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imaginario cristdo. Bauru: Edusc, 2000.
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intensamente e extensamente sobre o Diabo.”" Agostinho ndo tem
duvidas, na sua oOtica neo-platonica e crista, de que o Diabo transita
no mundo inferior, na cidade dos homens. Cria-se o conceito de que
se travava uma batalha entre as forcas do bem e do mal. Nas pala-
vras de Nogueira: “[...] os cristaos concordavam em que a queda do
homem nao foi mais que um episédio na histéria de um prodigioso
combate coésmico, iniciado antes da Criac¢do [...]”."”> A queda do ho-
mem teria sido precedida por uma revolta de algumas das falanges
celestiais contra Deus e estes haviam sido precipitados do céu por
Deus. Portanto transitavam na terra e seduziam os humanos para
obter adeptos a seu partido.

Até mesmo gente culta como os teélogos e pensadores S. Tomas
de Aquino, fundamentado e autorizado por Santo Agostinho, deter-
mina que: “Omnes quae visibiliter fiunt in hoc mundo possunt fieri per
daemones”.'”

Muitos dos autores e pensadores medievais demonstram certa
dose de critica a esta postura da Igreja, mas nunca negam a exis-
téncia e a presenca do Diabo. Os opositores mais ferrenhos da Igre-
ja, no medievo, foram os heréticos dualistas também denominados

OOOOOOOOOOBOOOOBOOOOOOOBOOOOGOOBOOOOCOOBOCOOGOOOODOOOOOOOOOBOOIOBOE

FELDMAN, Sergio Alberto. Exegese e alegoria: a concepcao de mundo isidoriana atra-
vés do texto biblico. Dimensoes: Revista de Histdria, Vitoria, UFES, v. 17, p. 133-149, 2005.
Inimeras comunicacoes em eventos abordam a visao de mundo isidoriana e descrevem a
presenca do Diabo no mundo. Inclusive sua associacao com os judeus. Veja: _. Isidoro de
Sevilha e a desmontagem do Judaismo. In: ANDRADE FILHO, Ruy de Oliveira. (Org.). Rela-
¢oes de poder, Educagao e Cultura na Antiguidade Idade Média. Santana do Parnaiba:
Solis, 2005. p. 341-352. V. 1.

NOGUEIRA, op. cit., p. 29.

“Tudo o que acontece visivelmente neste mundo pode ser obra dos demdnios” AGOS-
TINHO, Santo apud HUIZINGA, J. O Declinio da Idade Média. Sao Paulo: Verbo: Edusp,
1978, p.219.
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FIGURA 15 Esquerda. Amuleto de protecdo contra demdnios. Os nomes no corpo
do amuleto sao nomes de anjos que devem estar protegendo o recém nascido ou a
parturiente dos demonios. Fonte: BIALER, Yehuda. Jewish life: in art and tradition.
FIGURA 16 Direita. Este amuleto serve para proteger a parturiente. Contém nomes
de anjos que devem protegé-la de elementos malignos tais como demonios (p. ex.
Lilith) e espiritos do mal. Fonte: BIALER, Yehuda. Jewish life: in art and tradition.

Hs

maniqueus. Foram sendo reprimidos através do tempo e do espaco:
maniqueismo, mazdeismo, os paulicianos, os bogomilos, e os albi-
genses. Acreditavam na existéncia de dois poderes antagbnicos e
contradiziam o monoteismo trinitario. Isso era a negacdo de dogmas
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fundamentais da Cristandade e sugeria a necessidade de repressao.
Eram, portanto, mais adeptos de presenca do mal, como entidade
independente, do que a propria Igreja que criticavam.

A construcado e a manutencao das crencas do imaginario se dao
num processo de longa duracdo. O imaginario se constréi dentro e
em funcao de um determinado contexto social. O Diabo surge no
Cristianismo primitivo como uma faceta do intenso dualismo que
marca a luta da Igreja para se afirmar nos séculos 111 e 1v. O medievo
é uma sucessao de confrontos entre o bem (encarnado pela Igreja) e
o mal (encarnado pelo Diabo e seus aliados).

O belicismo, o simbolismo e o contratualismo vigentes neste
periodo sao facetas do confronto continuo entre Deus e a Igreja
que o representa contra o Diabo. No dizer de autores como Hilario
Franco Jr. o que predominava era “[...] a visdo sobrenatural que se
tinha do Universo”."* O ‘sobrenatural se mostrando no natural’ era
um fato cotidiano e corriqueiro, ja que a hierofania (manifestacdes
do sagrado no profano) era parte da crenca aceita. Até os inimigos
da Igreja, tém esta visdao dualista. Mesmo sendo criticos da Igreja,
muitos grupos heréticos tinha uma visao dualista do mundo e en-
xergavam o confronto entre o espirito e a matéria, entre o bem e o
mal, Deus e o Diabo, no cotidiano e dentro de uma visiao hierofa-
nica. Isso pode ser visto entre as heresias dualistas e maniqueistas
tais como os bogomilios, os albigenses, e os cataros de uma manei-
ra ampla, como ja frisamos antes. O que muda é que a Igreja passa

DOVOVOOOOVOVOOOOIVOOOOVOOVIOIOVOOVIDOOOODOOIOGOOOOIOOOODOOOOICOVOIIOOOOOODOOIODOOOOIODOODODOOD OOOOVONDOD

FRANCO JR. Hildrio. Idade média: nascimento do ocidente. 1. ed., 6 reimp., Sdo Paulo:
Brasiliense, 1996.
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ser a encarnacdo do mal e que deve ser combatida.'”” Os dualistas
foram severamente perseguidos.

Para a Igreja cat6lica o Diabo nio podia ser nivelado no mesmo pata-
mar que Deus. Sendo essa premissa teologica respeitada, o Diabo tinha
‘salvo conduto’, para atuar entre os humanos e tenta-los. Sua atuacao
no cotidiano cristao medieval é completa. Esta em tudo e em todos o0s
lugares e situagoes. Seus seguidores sao0 numerosos e ativos. 7

A Igreja com todo o seu poder politico, religioso e social era a
maior formadora de opinido, apesar da critica das heresias e da con-
testacdo social vigente na baixa Idade Média. A Igreja comanda a luta
contra o mal e seu lider: Sata. A ordem de Cluny comanda a luta a
partir do século X. A Inquisicao medieval encabecada pelos domi-
nicanos se tornara a vanguarda da luta contra o mal encarnado nas
heresias, ja no século XIII. Grande nimero de textos foram escritos
sobre o assunto. A Igreja autorizou a publicacido e deu divulgacao
através da ordem dos dominicanos de uma obra classica do tema da
bruxaria e da demonologia, o assim chamado Malleus Maleficarum,
também popularmente conhecido como O Manual da Caga as Bru-
xas, que foi editado no final do século xv, por dois freis dominicanos
Heinrich Kramer e Jacob Sprenger. O seu uso declarado era para ser-
vir com guia aos inquisidores que interrogavam e torturavam bruxas

QOOOOOOOVIOIOVOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOCOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOOOOOOOIOOOOOOIOOOOOOOOVOIOOOOOOOOOO

Cf. FALBEL, Nachman. Heresias medievais. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976/1999. Veja
também: RUNCIMAN, Steven. Los maniqueos de la edad media. México: Fondo de Cul-
tura Econdmica, 1989.

Cf. NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imagindrio cristao. Bauru: Edusc, 2000,
p. 71-72, nos relata que seriam recenseados em cerca de 133.306.688 demonios, segundo 0s
doutores da Igreja. SAMPAIO, Fernando G. Uma histéria do deménio: da antiguidade a
nossos dias. Porto Alegre: Garatuja, 1976. p. 53-55, afirma que ha diversas posicoes variando
sempre entre milhoes, dezenas ou centenas de milhdes de demonios.
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FIGURA 17 Oracao de protecao montada de
maneira alegdrica tendo combinagdes de letras
de maneira mistica de acordo a Cabala. Esta
oracao se denomina ANA BEKOACH e é parte do
ritual judaico da extrema uncdo.

S

e seguidores de heresias satanistas. Exorcismos e formas de identifi-
car bruxas e demdnios povoam suas paginas. '’

Além de bruxos e feiticeiras, uma minoria era tradicionalmente
discriminada e perseguida em épocas de crise durante a Idade Média
européia: a minoria judaica.'”

A sociedade medieval crista associava os judeus ao demonio. Dis-
criminava os judeus, excluia-os de determinadas ramas da produ-
¢do econdmica e marcava-os como perigosamente envolvidos com
a magia e o poder satanico. A Igreja decretou inumeras leis e regras
para isolar os judeus do mundo cristdo. As mais famosas regras fo-
ram determinadas, por Inocéncio III em 1215, no quarto concilio de
Latrdo."”” O objetivo era separar e isolar os judeus do mundo cristao.
Os judeus deviam portar a “marca infame” nas suas roupas e habitar
em bairros segregados para evitar que contaminassem 0s cristaos.
Percebemos que se trata do mesmo concilio que colocou o maior em-
penho na guerra contra a heresia maniqueista. Os judeus também

DOOOOOOOOOOOOOOOBOOBOOOOBIOOOBOOOOOOGOOGOGIOOOOGOOGOBOCIOBOCOOBOOOOBOOEOOOOBIOOOGOOONOOOOOBOCDOBOOIOBOOE

Cf. KRAMER, Heinrich; SPRENGER, Jacob. Malleus Maleficarum. ed. especial 52-A.
Sao Paulo: PLANETA, 1976. [originalmente Nuremberg: 1486]

Em artigo de nossa autoria publicado ha alguns anos, abordamos o preconceito anti-
judaico e a construcao do imaginario medieval sobre os judeus. FELDMAN, Sérgio Alberto.
Os Judeus no imagindrio medieval. Tuiuti: Ciéncia e Cultura. Curitiba: v.11, p. 81 - 92, 1999.

Cf. RICHARDS, J. Sexo, desvio e danagdo: as minorias na Idade Média. Rio de Janeiro:
Zahar, 1993. p. 113.
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eram considerados um perigo e deviam ser separados da sociedade
crista de maneira radical.

Contudo essa separacdo nao impediu os contatos entre judeus e cris-
tdos. Apesar desta discriminacao havia trocas entre 0 mundo cristao
e a minoria judaica. O professor Joshua Trachtenberg, num trabalho
pioneiro e pouco divulgado, percebeu em seus estudos o relaciona-
mento e a influéncia muatua entre o Judaismo e o Cristianismo no
periodo medieval. Em ambas o imaginario coletivo era muito fértil
no que tange ao mundo satanico. Trachtenberg mostra a aparicdo de
uma religido popular (Folk Religion) que aparece paralelamente a re-
ligido judaica oficial, com todo o seu legalismo, regras e normas da
Halachd (lei judaica).”* Permitimos-nos ampliar sua reflexao. O Juda-
ismo ‘oficial’ era erudito e se fundamentava em estudos metédicos e
constantes que exigiam um elevado nivel material, para se dedicar
de maneira intensa aos profundos e demorados estudos talmudicos.
Em locais e periodos nos quais havia estabilidade e plena tolerancia
aos judeus por parte da Igreja e das autoridades seculares, os judeus
podiam fundar suas academias talmudicas (ieshivot). Assim se deu
na Espanha muculmana na Idade de Ouro (séc. IX a XI); na Espanha
crista na Idade de Prata (séc. XII e XIII); em Ashkenaz (séc. X e XI) e na
Polonia moderna (séc. XVI e XVII) em certos periodos isolados. No
geral havia periodos de crise e perseguicao, nos quais a religiosidade
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TRACHTENBERG, J. Jewish magic and superstition: a study in folk religion. New York:
Behrman’s House, 1939. p. 1770-172.
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popular predominava no seio da populacao judaica: uma interseccao
de religiosidade erudita na superficie e na liderancga religiosa, lado a
lado com crendices e religiosidade popular no seio da massa judaica,
que se via diante de perseguicdes e preconceito. Certa ‘circularidade
das idéias e da cultura’ do topo a base e desta ao topo.

Nesta religido popular ocorrem influéncias do meio circundante,
mesmo se este seja hostil ao Judaismo. Os judeus influenciam e sdao
influenciados pelo mundo cristao: contaminados com as crengas e
crendices, com os mitos e supersticdes existentes no mundo medie-
val, como um todo. Trachtenberg distingue entre o cotidiano judaico
e a forma pelas quais os grandes sabios e rabinos se opunham as su-
persticdes vigentes na sociedade judaica. Os rabinos tentavam man-
ter a racionalidade do Judaismo e ‘esconder’ as crendices. O pesqui-
sador deve usar uma leitura critica dos textos rabinicos. E 6bvio que
ndo se pode escrever histéria do imaginario, fazendo-se apenas uma
leitura superficial dos escritos dos rabinos e sabios. Estes usaram de
pelo menos dois recursos bem definidos para combater as crendices.
Num primeiro estagio as combatiam e condenavam. Numa segun-
da etapa, ao dar-se conta de que nao podiam vencé-las, tratavam de
dar-lhes uma vestimenta ‘mais racional e culta, e encontraram ex-
plicacoes belas e diferentes para as diversas reacoes que a sociedade
judaica criava na luta contra os demonios e espiritos malignos. Tra-
chtenberg afirma: “The Jewish propensity for re-interpreting ineradica-
ble primitive usages and endowing them with religious values has suc-
cessfully masked their true significance, at least in the western world”
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TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion.
New York: Behrman’s House, 1939, p. 168.
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Utilizando nossa experiéncia no projeto “Herancas e Lembran-
¢as”, realizado no Rio de Janeiro, do qual participamos, constata-
mos a enorme quantidade de amuletos e objetos usados no combate
a Satd, mesmo quando a religido judaica o ignore ou dé ao mesmo
pouca importancia.'®* A religido popular sobrevive as pressdes e a
tentativa de torna-la culta e racional. No ambito externo, os judeus
que vivem isolados e discriminados, no seio da sociedade crista
(por exemplo) e sdo acusados de serem aliados do demodnio, também
acreditam no seu poder maligno. Os ‘aliados do demoénio’ (judeus)
também o temem e se protegem dele com amuletos, exorcismos, re-
zas e protecoes.

A partir daqui nos propomos a descrever a aparicao do tema do
demonio e dos espiritos malignos tal com aparece nos séculos XII
a xv, entre os judeus da Europa ocidental (denominada Ashkenaz =
Alemanha). O tema também é valido e deve aparecer na peninsula
Ibérica (Sefarad), no norte da Africa e na Europa oriental (Polonia).
Centralizaremos nossas observacdes do ciclo da vida judaico e a apa-
ricao do elemento satanico em Ashkenaz, mas quando pudermos ofe-
receremos exemplos de outras regioes a titulo de ampliacao do foco.
A guerra contra o mundo satanico e suas ferramentas, serd nosso
tema daqui por diante. Dividiremos o ciclo da vida em nascimento,
casamento e morte, ndo dando importancia a maioridade religiosa
(Bar Mitzvd) por ndo ser um rito de passagem, todavia consolidado
na baixa Idade Média (até o séc. XV).

DOOBOOOOBOOOOOOBOOOOOOOOOOOOOOOOOOGIOIOOOOIOOOOOBOOOOOOOOOIOOOOOOOBOOOOIOOOCIOOOOOOOOOOBOOOOOOOOOOOOOOOO

WORCMAN, Suzanne (ed.org.). Herancas e lembrancgas: imigrantes judeus no Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro: ARI/ CIEC/ MIS, 1991. Catdlogo que contém uma sessao de fotos
amuletos entre 0s quais inimeros para protecao de criancas, parturientes, noivas e doentes.
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D nascimento

a) O periodo anterior ao parto

A mulher que estava gravida era um ser sensivel e inspirava cuida-
dos e atencdes especiais. Cuidava-se de forma meticulosa da partu-
riente através de rezas, amuletos cabalisticos com textos magicos.
Escreviam-se nomes de anjos, formulas magicas e oracdes. Usavam-
se frequentemente objetos metalicos como a chave da sinagoga e até
da Igreja e facas, pois se acreditava que os metais tinham a capa-
cidade de distanciar os maus espiritos.'® Um ser, em especial, era
temido: a primeira mulher criada junto com o homem no sexto dia
— Lilith. Esta mulher continha poderes malignos e competia com as
descendentes de Eva, a primeira mulher. Ha diversos amuletos que a
exorcizam e rituais se sucedem para manté-la afastada.
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FIGURA 18 Amuleto para ."}L' s T o i
proteger a mae o
e 0 recém nascido.
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BONFIL, Robert. Jewish Life in Renaissance Italy. Los Angeles; London: Berkeley;
University of California Press, 1994. p. 247-248. Veja também: TRACHTENBERG, op. cit., p.
169; POLLACK, Herman. Jewish Folkways in Germanic Lands. Cambridge (Mass.): MIT
Press, 1971. p. 16-18.
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b) O periodo posterior ao parto e anterior a circuncisio

Acreditava se que a crianca depois de circuncidada e tendo ingres-
sado no pacto de Abrado estaria ‘imunizada’ diante da ameaca dos
espiritos malignos. O mesmo ¢ valido, apenas como comparag¢do, na
sociedade crista, na qual o batismo ‘salvava a alma’ e impedia sua
queda nas mdos do maligno. Desta maneira a comunidade judaica se
mobilizava e todo o arsenal anti-satanico era mobilizado também.
Velas acesas dia e noite, o uso de objetos metalicos, textos e amule-
tos cabalisticos, rezas e vigilias que eram utilizadas na semana que
separa o nascimento do menino da sua circuncisao. Em Ashkenaz
(Alemanha) existe um costume neste periodo denominado Wachna-
cht. Seria uma noite de vigilia total na qual ndo se deixava a mae,
tampouco o recém nascido por nem um segundo desacompanhados,
durante a noite que antecede a circuncisao (Brit Mild).”** Um costume
semelhante ocorre entre os judeus marroquinos que trazem cinco
meninos ja alfabetizados que escrevem uma carta cada um, com um
texto que distancia a figura de Lilith que pretende roubar o futuro
homem que acabou de nascer. Isso é semelhante aos judeus de ori-
gem sefaradita (Espanha), entre os quais o mohel (pessoa que realiza
a circuncisao) traz um amuleto metalico e o coloca sob o travesseiro
do recém nascido."* Qutro habito comum em muitas comunidades
judaicas medievais e que observamos em Ashkenaz é a mulher trocar
de roupas com seu esposo durante a semana anterior a circuncisao,
para que o Diabo e seus servidores se confundissem e pensassem que
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TRACHTENBERG, op. cit. p. 170-172. GUTMANN, Joseph. The Jewish Life Cycle. Ley-
den: Brill, 1987. p. 4-5.

Cf. DOBRINSKY, Herbert C. A treasury of Sephardic Laws and Customs. New York;
Ktav Publishing; Yeshiva University, 1988. p. 11; 21.
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FIGURA 19 Acima. Cerimonia de
circuncsao. Fonte: BIALER, Yehuda. Jewish
life: in art and tradition.

FIGURA 20 Esquerda. Cadeira de

Eliahu, usada na circuncisao de maneira
simbdlica.Acreditava-se que nela se
sentava “misticamente” o Profeta Elias

ou Eliahu Hanavi. Fonte: BIALER, Yehuda.
Jewish life: in art and tradition.



se trata de um homem e nao da parturiente.'** Isso apesar do man-
damento biblico que proibe mulheres de vestir roupas de homens e
vice versa.'”” Em Ashkenaz havia também a cerimoOnia de concessio
do nome ndo judaico do recém nascido. O nome judaico era dado no
oitavo dia, ja o nome alemao era dado no trigésimo dia de vida. O
nome da cerimoénia era Hollekreisch. Os pesquisadores ndao entram
em acordo sobre a explicacdo deste costume, mas concordam que
deve estar relacionado com as questoes dos perigos oriundos do Sata
e seus aliados. Alguns dizem se tratar da “Frau Holle” ou senhora
Holle, uma espécie de raptora de bebés que os leva para o interior
da Terra.”** Em alguns locais em Ashkenaz, se colocavam presentes
para a ‘estrela da crianca’, numa clara expressao de presentes para as
almas e divindades.'®* O mesmo habito da Wachnacht aparece entre
os judeus marroquinos, de forma semelhante, durante sete noites de
vigilia ao bebé e a parturiente para evitar ‘olho ruim’ (semelhante ao
popular olho gordo, usado no Brasil). O costume se denomina Tah-
did.”® O uso de velas, muita luz, oracdes, metais, amuletos servem
para espantar os demonios e almas, se assemelhando nos dois casos
e mostrando que o habito era comum em muitas comunidades. A
convocacao do profeta Elias (Eliahu Hanavi) era, e é, todavia comum
a muitas comunidades judaicas. Ele seria um defensor da fé, dos
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Cf. TRACHTENBERG, Jostrua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion.
New York: Behrman’s House, 1939, p. 169.

BIBLIA, Deuterondmio, c. 22, V. 5.

Cf. GUTMANN, Joseph. The Jewish Life Cycle. Leyden: Brill, 1987, p. 8; POLLACK, Her-
man. Jewish Folkways in Germanic Lands. Cambridge (Mass.): MIT Press, 1971, p. 27-28.

TRACHTENBERG, op. cit., p. 171.
DOBRINSKY, op. cit., p. 12.
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oprimidos e também dos recém nascidos, visto a presenca de uma
cadeira especial para Elias nas cerimonias de circuncisao. A cren-
¢a medieval era que Elias realmente se sentava nela, invisivel aos
mortais comuns. Conta se que o rabi Iehuda Hachassid, renomado
mistico ashkenazi, cancelou uma cerimonia de circuncisao por nao
ter vislumbrado o profeta no seu local tradicional.

Num célebre artigo, publicado pela primeira vez em 1925, Jacob Lau-
terbach levantou enorme polémica ao afirmar que a quebra do copo
no casamento tinha um significado original diferente, da ‘vestimen-
ta racional’ colocada nele pelos rabinos. Usa-se dizer que a quebra
do copo, simboliza a destruicao e as ruinas do Templo de Jerusalém
e a esperanca messianica de reconstrui-lo. Ha outras explicacdes ra-
cionais e cultas, tais como a necessidade de nao se destruir, visto a
impossibilidade de refazer as ruinas de um copo.

Lauterbach demonstra que o sentido medieval era outro, remon-
tando a trechos talmudicos e a habitos medievais. Trata se de mais
uma arma anti-satanica. Os rabinos ‘vestiram’ de forma culta, tal
costume popular.””> As técnicas do combate seriam através de trés ca-
minhos: a) lutar contra os demonios; b) suborna-los com presentes;
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HILTON, Michael. The Christian Effect in Jewish Life. London: SCM Press, 1994, p.
163.

Cf. LAUTERBACH, Jacob Z. The ceremony of breaking a glass at weddings. In: . Stu-
dies in Jewish Law, Customs and Folklore. New York: Ktav, 1970 [1925]. p. 1-30.
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C) engana-los fazendo-o0s crer que as pessoas que aparentavam ser
felizes, eram na verdade infelizes e nao precisavam ser invejadas.'”

A quebra do copo durante a cerimoénia do casamento nao seria
por recordacao das ruinas do Templo de Jerusalém, mas sim um mé-
todo de espantar ou até melhor desviar a atencao dos demonios. Sao
frisados como métodos para afastar os demoénios do casamento, o
uso de tochas, ruidos, pitadas de sal, de pedacos de metal alguns mé-
todos semelhantes aos ja citados no nascimento e muitos deles tam-
bém usados pelos cristaos. “Noises, torches, salt and iron were believed
to be effective weapons against the demons”.""

Havia também presentes ou subornos aos demonios e almas na
forma de graos de trigo, améndoas, peixe e carne secos.'” O terceiro
e ultimo caso seria enganar ou iludir os deménios e almas. Além
da quebra do copo, havia a troca de roupas entre o noivo e noiva, o
uso do véu pela noiva com métodos de iludir.””* Havia é claro o uso
do circulo magico, através do qual se isolava o casal de influéncias
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The first was to fight the demons and drive them away. The second was to bribe them
by gifts and conciliate them. The third was to deceive them by making them to believe that
the person whom they envy and seek to harm is not as happy as they imagine him to be [...].
Id. Ibid., p. 6.

Id. Ibid., p. 7; Veja também: STRAYER, Joseph R. (ed.) Dictionary of The Middle Ages.
New York: Scribners, 1982-1988, p. 22, v.8.

Cf. LAUTERBACH, Jacob Z. The ceremony of breaking a glass at weddings. In: . Studies
in Jewish Law, Customs and Folklore. New York: Ktav, 1970 [1925], p. 8; Veja também:
HILTON, Michael. The Christian Effect in Jewish Life. London: SCM Press, 1994, p. 168;
TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion. New
York: Behrman’s House, 1939, p. 173.

Cf. TRACHTENBERG, 1939, op. cit., p. 173-174; Veja também: GUTMANN, Joseph. The
Jewish Life Cycle. Leyden: Brill, 1987, p. 17-18; HILTON, 1997, op. cit., p. 168; LAUTERBACH,
1970, op. Cit.,, p. 9.
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maléficas.””” Entre outras comunidades, podemos citar a tradicao
que persiste até hoje entre os judeus de origem marroquina e algu-
mas comunidades orientais de usar o tingimento de cabelos e/ou
dedos com hena e o0 uso de amuletos em forma de uma mao com tre-
chos cabalisticos (@ denominada hamsa).”* E comum usar a hamsa
em outras ocasides, mas o seu uso é sempre no sentido de proteger
seus portadores do mau olhado e de espiritos malignos.

FIGURA 21 Acima. Noivo e noiva dialogam e

a Arvore da Vida entremeia sua aproximacao.
MACHZOR DE LEIPZIG, Alemanha Medieval. Fonte:
AUSUBEL, Pictorial History of the Jewish people.
FIGURA 22 Direita. Ketubd com Moisés e anjos.
Contrato de casamento tradicional com decoragao
dotada de poder mistico. Fonte: BIALER, Yehuda.
Jewish life: in art and tradition.
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TRACHTENBERG, op. cit., p. 174.

“This henna ceremony is primarily to ward off evil eye [...] The hamsa (five fingered
hand) is hung around the bride’s neck to ward off the evil eye”. DOBRINSKY, Herbert C. A
treasury of Sephardic Laws and Customs. New York: Ktav Publishing; Yeshiva University,
1988, p. 50.
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A morte ¢ 0 sepultamento

E bastante conhecida dos estudiosos da Idade Média a danca ma-
cabra (Franga) ou a danca dos mortos (Inglaterra). O tema foi vas-
tamente descrito através de textos, pinturas e musicas, em especial
nos séculos que seguiram a Peste Negra (1348). Em todas as formas
de expressdo artistica a énfase era na luta do homem para viver dian-
te das doencas, espiritos malignos, o demoénio e a morte.'*”

E evidente que o temor dos demonios e almas cresce quando se
aproxima o tema da morte. As mesmas armas que vimos nos casos
anteriores eram utilizadas para cuidar do corpo do falecido: profu-
sdo de velas e luzes, vigilias e oracdes sem cessar, pedacos de metal
com ou sem inscricoes, abundancia de sal sobre o cadaver.’*

Quando a pessoa aparentava estar agonizando, ocorria uma reu-
nido de todos os parentes proximos junto ao seu leito, muitos de
seus melhores amigos e conhecidos, e ocorria uma cerimonia reple-
ta de etiqueta e regras. Isso foi mais acentuado nos séculos X1V e XV.
Entre estes se instituiu a extrema uncao (Vidui), bastante asseme-
lhado a mesma cerimonia existente no Cristianismo. O objetivo era
salvar a alma do moribundo antes que este perdesse sua consciéncia
e blasfemasse ou fizesse alguma afirmativa contraria a salvacio de
sua alma, que talvez pudesse ser colocada no seu ouvido por algum
demonio ou alma penada.”

QOO OO OO OO OO0
199 “The dance symbolized man’s courage to live and his victory over evil spirits, disease
and death”. POLLACK, Herman. Jewish Folkways in Germanic Lands. Cambridge (Mass.):
MIT Press, 1971, p. 38.

200 TRACHTENBERG, op. cit., p. 175.

201 “Theincitation to deny God in his sickness of course would come from Satan”. MARCUS,
Jacob Rader. Communal Sick Care in the German Guetto. Cincinnati: Hebrew Union College,
1947, p. 266.
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FIGURA 23 Sepultamento
através dos tempos se altera.
Sepultar em mortalha e
diretamente na terra seria a
tradicao. Tdmulos do Sinédrio
em Beit Shearim e muitos
outros no periodo do Segundo
Templo sao caixas de pedra ou
seja nao se deposita na terra.
FIGURA 24 Os rituais da
morte. Fonte: Benjamin
Senior Godines. “Orden de
benediciones” Amsterdam 1687.
Cecil Roth, Jewish Art
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O uso de oragOes tais como 0 Ana Becoach na qual existe um
acréstico com os nomes de Deus era considerado muito 1til para a
salvacao do moribundo.*”

Acostumava-se jogar fora toda a 4gua armazenada na casa do fa-
lecido. Havia muitas explicacdes. Numa diziam que o Anjo da Morte
limpara sua espada na agua. Outras explicacdes salientam a utiliza-
¢do da agua por demonios e espiritos e a possivel permanéncia de al-
guns deles nesta agua.’” As rezas se prolongavam até o sepultamen-
to. O féretro era feito sob um ritual minucioso de estacGes e oracdes
com o objetivo de defender o defunto dos demdnios e almas. *** A
crenca dizia que o caixdo deveria sair antes do que qualquer ser vivo
de dentro da casa do defunto ou do local aonde se encontrava para
evitar que por engano, 0os demoénios se precipitassem sobre alguém
vivo e o vitimassem.**

Algumas comunidades do norte da Africa costumavam atirar
moedas de ouro para todas as dire¢6es a fim de afastar o Sata do
caixdo e do morto, pois o maligno é profundamente ambicioso e
deseja riquezas e materialismo.?°° Na Europa ocidental (Ashkenaz)
imitaram os cristdos, ao tomar de porcoes de terra e grama e ati-
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“It is this forty-two letter Name of God that has the power to save the soul from the evil
spirits”. 1bid., p. 268. Veja também: TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition:
a study in folk religion. New York: Behrman’s House, 1939, p. 174.

Cf. HILTON, Michael. The Christian Effect in Jewish Life. London: SCM Press, 1994,
p. 171; TRACHTENBERG, 1939, op. cit., p. 176-177; GUTMANN, Joseph. The Jewish Life Cycle.
Leyden: Brill, 1987, p. 21.

Ibid., loc cit.

“[...] the demons await the exit of the corpse, but are prepared to seize a living victim if
he makes his appearance first”. TRACHTENBERG, 1939, op. cit., p. 178.

Id. Ibid., loc cit.
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ra-los por detras dos ombros, proferindo dizeres para espantar e
confundir os demonios.””’

O tradicional costume judaico de lavar as maos depois de um
enterro ao sair do cemitério e/ou ao entrar na sua casa novamente
é explicado como sendo um ato de purificacao ritual ou como um
simbolo de sermos inocentes diante desta morte. Ha contudo, quem
relacione com demonios e almas. “In certain mystical circles... [...] to
dispel the spirits of uncleanness [...] which cling to one’s person, these
being [...] the demons that follow them home”.”"

Conclusoes
A imagem do judeu no periodo medieval era bastante manipulada

”m

pela Igreja que construiu uma ‘midia” bastante ostensiva contra os
‘assassinos’ de Cristo e aliados do Demoénio. O Diabo-Judeu é tema de
muita reflexdo. Por seu lado, o Judaismo era rigidamente monoteista
e ndo poderia permitir em seu seio a existéncia de entidades sata-
nicas que existissem a revelia da vontade divina. Trata-se de uma
contradicao que acreditamos seja fruto do meio circundante: tanto a
Cristandade, quanto o Isld aceitavam e apontavam para existéncia de
hostes do mal e dos riscos de ser seduzido pelos seus representantes.
O Judaismo ndo era imune a estas idéias e foi fortemente influencia-

do por elas ainda no periodo do segundo Templo (entre c. 530a. e. C.

OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO OO0
“[...] tearing up some grass and earth after the burial and tossing it behind one’s back.

This was also connected with the driving away of evil spirits”. COHEN, Abraham. An Anglo-

Jewish scrap book (1600-1840): the Jew trough English eyes. London: [s. n], 1969, p. 295.

HILTON, Michael. The Christian Effect in Jewish Life. London: SCM Press, 1994, p.
171. Veja também: TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk
religion. New York: Behrman'’s House, 1939, p. 178.

> pl| MODULO4 <= |4



e 7od.e. C.), quando se escreveram alguns dos livros canonicos, que
tratam da existéncia do Mal. O mais marcante é o livro de J6, no qual
Satd é um servo da corte de Deus. Uma espécie de promotor do reino
celeste, que fustiga a humanidade com acusagoes e reprimendas.

Nos livros externos (apécrifos), ndo incorporados ao canone ju-
daico e tampouco ao cristio, se configura a figura do Mal. E ha uma
interpretacdo de diversos textos candnicos sob uma 6tica mais dua-
lista, que acaba formatando a malignidade através de seres diversos
encabecados pelo Diabo ou Lucifer, o anjo decaido.

Nao havendo na tradicao judaica espaco para estas entidades e
sendo o dualismo a negacao do monoteismo puro, havera forte opo-
sicao no seio dos escribas e sabios judeus para aceitar tais crencas.
Elas sobreviveram disfarcadas em rituais e cerimodnias tradicionais,
enrustidas em explicacdes eruditas e ‘traduzidas’ pelo povo simples
em crencas populares de cunho mistico. Em situagdes de crise e per-
seguicdes, os judeus se tornavam mais misticos e as crengas aflora-
vam a superficie. Ja em periodos de estabilidade e riqueza material e
cultural, estas eram relegadas ao “s6tao da histéria” e se mantinham
14 até a proxima crise. Assim os rabinos eram habilidosos em manter
seu rebanho solidario e cordato através de diversas leituras das tra-
dicbes e costumes: ora eram eruditas e inseridas no mais puro mo-
noteismo ético, ora eram supersticiosas e dualistas, para se fazerem
entender pela massa empobrecida e fragilizada pelas perseguicoes e
pressdes do mundo externo. O Diabo mesmo ndo sendo real, se fazia
ver, sentir e perceber no imaginario judaico medieval de maneira
intensa e constante.
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